वर्ष २श्‍वे] आक्टोबर १९७० 


. शः क्काककककककाककाककककळकककककककककककककाकककडा 


कांटची सोंदरयेवरिपयक उपपत्ती : ९ 
(कांटचा विराटतेविषयीचा विचार- २) : 

कुसुमाग्रजांची अलीकडची कविता : बादळवेल 

मूलविधि : स्वरूप आणि उगम 

संस्कृत व्याकरणातीळ क्रियाविशेपणांची 
विभक्ति ब लिंग ः 

ज्ञानेश्वरीतील उदात्त अलंकाराचे स्वरूप 

भारतीय कामशिल्प-मीमांसा 

आत्मचरित्रकार नामदेव 

महानुभावांचे ढोकसाहित्य 

ऑगस्ट कॉम्ट ( उत्तराथ ) 

बाचकांचा-पत्रव्यबहार 


-* 0४ >“ कल्क 1.000000000000 र -1>/2 
>“ 


वार्षिक वगणी ९ रु. ] 
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॥॥॥॥॥॥ 


[ अक १ 


डॉ. रा. भा. पाटणकर 


डॉ. द. मि. कुलकणी 
डॉ. प्रमाकर भा मांडे 


प्रा. म. दा. साठे 

प्रा. सुशीला पाटील 
श्री. सुरेश र. देशपांडे 
प्रा. सुग्राम पुळे 

डॉ, यू. म. पठाण 
प्रा, शे. हि. केळशीकर 


[ किरकोळ अंक ९ रु. 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


क्‌त 


द्वारा प्राज्ञषषाठशाळामंडळ, वाई 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 
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महाराष्ट्र शासन हटल 
मराठी भाषा विभाग 
राज्य य स्वातंत्र्याचा अमृत महोत्सव 
मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास रा ज्य मराठी विकास सस्था पृ शि 
नोंदणी क्रं. एफ.१६०९४(मुंबई) एल्फिन्स्टन तांत्रिक विद्याळय, ३, महापालिका मार्ग, 


धोबीतलाव, मुंबई - ४०००००१ दूरध्वनी : (०२२) २२६३१३२५ / २२६५३९६६ 
संकेतस्थळ ॥॥.[05://॥९५.॥)०0॥011011.90४.1॥ इ-पत्ता ॥॥४५5_॥]७॥॥1001(8%/601100.00॥ 


निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केलेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. ३ जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातील मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना" कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्धिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सद्र अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञृपाठशाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असलेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देशा 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेला आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामग्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या लेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा विचारत सि, 
विभागांवर असणार नाही. 


ककरळुंगघड) 2>* पन 
"“रढडटच्ा१ 
हि--->' ॥४<६०-८-£:1 
ग्य्तह्‌ च्ताा 


अनुक्रमणिका | सळया ासम्महाराहाचा पेन 


ज्य मरा 


प्राज्षपाठशाळामंडळ वाई, यांचे मासिक 


व न व. च्य ्ययळडचण्य ] षि न 
वषे चोविसांवे आक्टोबर 
अंक पहिला ९७० 


( महाराष्ट्र राज्य साहित्य व संस्कृति मंडळ पुरस्कृत ) 
संपादक-मंडळ 


प्रा. वि. म. वेडकर-प्रा. गोवधेन पारीख, प्रा. मे. पु. रेगे का. संपादक 


कांटची सोंद्येविषयक उपपत्ती : ९ 


डॉ. रा. भा. पाटणकर 
( कांटचा विराटतेविषयीचा विचार- २) 


कुसुमाग्रजांची अलीकडची कविता : बादळवेळ 


डॉ. द. भि. कुलकर्णी 
मूलविधि : स्वरूप आणि उगम 


डॉ. प्रभाकर भा. मांडे 
संस्कृत व्याकरणातील क्रियाविशेषणांची 


प्रा. म, दा. साठे 
प्रा. सुशीला पाटील 


भारतीय कामशिल्प-मीमांसा श्री. सुरेश र. देशपांडे 


आत्मचरित्रकार नामदेव प्रा. सुग्राम पुळे . 
महानुभावांचे लोकसाहित्य , डॉ. यू. म. पठाण 
आगस्ट कॉम्ट ( उत्तराध ) 


बाचकाचा पत्रव्यवहार 


वार्षिक रु. ९ 


4. .. 

सहामाही रु. ५ अकास रु. १ 

हे मासिक श्री. म. शां. साठे यांनी दी प्राज्ञ प्रेस, ३१५ गंगापुर्री, वाई येथे छापून प्रा. वि. म. घेडकर 
यांनी प्राज्षपाठशाळामंडळ वाइ यांचेकरिता तेथेच प्रसिद्ध केले, 

पत्रञ्यवद्वाराचा पत्ता : १ संपादकीय : कार्यकारी संपादक, ' नवभारत ' मासिक, 


प्राध्यापकांचे निवासस्थान 


कीर्ति कॉलेज, दादर-मुंबई २८. 
२ व्यवस्थापकीय : व्यवस्थापक, ' नवभारत ? मासिक, 


९/० दी प्राज्ञ प्रेस, बाई ( जि० सातारा ) 
३ चौकशी : श्री. बा. वि. कोनकर 


१८८ एफ्‌ , भीमराबबाडी, मुंबई २ 
फोन नं. ३५४८५४ 


22 अ 
ज£. त! 


-कखगघन चिघजसज” 
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मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


कांटची सोौदयाविषयक उपपत्ती । 


डॉ. रा. भा. पाटणकर 


श्‌ 


(क्ांटचा विराटतेविषयीचा विचार-२ ) 


संख्यात्मक विराटता 
( पृपाढ 10191110118708]17 5101110 ) 
* २५. ज्याचा मोठेपणा अतुलनीय असतो त्याला 
* विराट ? म्हणण्यात येते. ( 58२८७72772 18 116 
119100 शां (0 छा 15 60807000077/ 
४7८०6 ) “ मोठे असणे ' आणि परिमाण 
( गघष्टाग॥त७ ) या संकल्पना अगदी वेगळ्या 
आहेत. कारण अनुभवास येणाऱ्या प्रत्येक गोष्टीला 
काही ना काही परिमाण असतेच. पण या सर्वे गोष्टी 
मोठ्या असतात असे नाही. काही गोष्टींचे परिमाण 
लहान असू दाकते. म्हणून, एखादी गोष्ट मोठी असणे 
व तिळा परिमाण असणे या संकल्पना वेंगळ्या आहेत 
[ ऐप; ०, 00 छा, होते (0_00 8 
॥)चेट्टाण एत. छा 0गि'ए. तैपीठिशा, 
००००७७ (77677१०८0० 8110 ५१८७7८१९०8] 
काही वेळा आपण असे म्हणतो की “ तो पवताइतका 
मोठा आहे. ? परंतु काही वेळा आपण अशी सुप्त किंवा 
स्पष्ट तुलना मनात न ठेवता असे म्हणतो की “तो 
मोठा आहे. ' असे म्हणणे आणि “ त्याचे मोठेपण 
अतुलनीय आहे ? असे म्हणणे यात फरक आहे. 
८ तो मोठा आहे ? असे म्हणताना आपण त्याच्या 
मोठेपणाची इतर कशाच्या मोठेपणाशी तुलना करीत 
नाही इतकेच. त्याच्या मोठेपणाच्या मानाने इतर सवे 
गोष्टी खज्या आहेत असे काही आपल्याला म्हणायचे 
नसते, म्हणून मोठेपणा व अतुलनीय मोठेपणा या 
संकल्पना भिन्न आहेत. [111 [110 88110 ७8५ 
0 ७88616 १०४८॥०१८८ १०८०7५४००० (डंशी- 
एलहा! ) शिवला, 801101111४ 18 छ्टाः९७, 18 
तृषण॥७ 8 फ्ीलि्ा २१82१2 गी0ण छाट 
"18 1. 153 58072200272/ टटाः०81; ( ०8०११८८४, 
॥0॥. ८०॥०७०१०८४०८ 77०॥४7/१८॥७ ). 006 


न. भा. १ 
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18७! 18 १०7१८८ ४७ 0८१/०7१७ ०017 6070706- 
728072 ॥॥८८/, ] 

“ही गोष्ट मोठी आहे / लहान आहे / मध्यम 
आहे ' असे आपण अनेकदा म्हणतो. ' मोठे. “ लहान? 
या संकल्पनाशक्तीकडून मिळालेल्या संकल्पना नव्हेत. 
त्याचप्रमाणे त्या केवल वुद्धीकडून मिळालेल्या संकल्प- 
नाही नव्हेत; त्याचप्रमाणे त्या इंद्रियगोचर गोष्टीही 
(पा101 01 801186) नव्हेत. अनेकतेत एकता 
किंवा नियमबद्धता निर्माण करणारी उताणा 8111, 
नावाची जी मनःशाक्ती कांटने कल्पिली आहे तिने 
ही आपल्या उपयोगासाठी “ ( लहान मोठ्या ) 
परिमाणां 'ची संकल्पना उत्पन्न केळेली आहे. (10. 
॥1ए8/, ाळा'80706, ९ 8 ठञयाठ&0 ० 
|एपषट्टा1७॥, 07 ॥8७ए७ 5 80ए'०6 उगा. 
ला, 800 7101१8७ ग(70तए60 85 108818 
ल ७8 ]एतष्टाणा8 8 8001100176 11119- 
ए७ गी णि७ 7७७$भावितिठा फाय 
र6106 0 16 ]0७०७॥ 0 [ंण्वत- 
डणा8॥, ) 

समान घटकांच्या एकत्रीकरणातून एखादी गोष्ट 
निर्माण झालेली असेल तर ती बघितल्याबरोबरच 
तिळा परिमाण आहे हे आपण जाणू शकतो. येथे 
त्या गोष्टीची इतर गोष्टींशी तुलना करणे जरूर नसते. 
परंतु तिचे परिमाण किती मोठे आहे हे ठरवायला मात्र 
इतर गोष्टींशी तुलना करणे जरूर असते; या इतर गोष्टींना 
काहोतरी परिमाण असले पाहिज हे ओघानेच आले. 
या इतर गोष्टींचा मोजमापाचा दंड ( 110898ए1७ ) 
म्हणून उपयोग होतो. एखाद्या गोष्टीचे परिमाण ठर- 
विताना नुसती या दंडांची संख्या मोजल्याने काम 
भागत नाही. या दंडाचे परिमाणही लक्षात घ्यावे 
लागते, या दंडाचे परिमाण मोजण्यासाठी दुसरा एखादा 


2: 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य पी च 
ज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


क चि 


व: 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


दंड लागतो. म्हणजे परिमाणाबद्दल बोलायचे झाल्यास 
नेहमी तुलनेच्या भांघत बोलावे लागते. जिच्यात 
तुलना अभिप्रेत नाही अशी परिमाणाबद्दलची केवल 
संकल्पना ( 910801पॉ;8 001000 01 पा89ेट्टाणा- 
0008 ) मिळत नाही. 


समजा मी नुसते म्हटले की ' ही गोष्ट मोठी आहे.' 
ती किती मोठी आहे हे मी सांगत नाहीं; यावरून 
असे वाट्ते की माझ्या मनात त्या गोष्टींची इतर 
गोष्टींवर केलेली तुलना नाही. निदान वस्तुगत 
( ०७ंश्‍्०गए७ ) असा मोजमापाचा दंड मी वापरीत 
नाही. आणि तरीसुद्धा वरील विधान सर्वमान्य 
आहे असा मी दावा करतो. ज्ञानात्मक विधान जसे ते 
करणाऱ्या पुरते खरे असते असे नसून सर्वांसाठीच खरे 
असत, तसेच “तो सुंदर आहे ' व “तो उंच आहे ' हो 
विधाने सर्वांताठी खरी असतात. 

जेव्हा आपण म्हणतो की “क्ष मोठे आहे ? तेव्हा 
क्षला परिमाण आहे इतकेच आपल्याला म्हणायचे 
नसते. क्षसारख्या इतर गोष्टींच्या मानाने ते कितीतरी 
मोठे आहे असेही आपल्याला म्हणायचे" असते. परंत 
इतरांच्या मानाने ते किती मोठे आहे हे मात्र आपण 
सांगत नसतो, यावरून असे दिसते की वरील विधानात 
एक प्रकारचा मोजमापाचा दंड अभिप्रेत आहे. हा दंड 
सर्वमान्य आहे अशी आपली धारणा अस्ते. हा द्‌ंड 
वापरून एर्बादी गोष्ट इंद्रियांना. किती मोठी भासते हे 
सांगता येईल, गणिताच्या साहाय्याने तिच्या मोठेयणा- 
विषयी जशी निश्चित माहिती मिळते त्नी माहिती 
येथे मिळणार नाही. कारण वर उल्लेखिळेला मापनदंड 
मानवाने केवळ आपल्या सोयीसाठी तयार केलेला 
असतो, त्याला वस्तुगतता असत नाही. निश्चित 
संकल्पना वापरून ज्या प्रकारचे विधान निर्माण होते 
तसे विधान या मापनदेडाच्या उपयोगाने होत नाही. 

[ पळा 8 ंएवष्ठाणाला७ 8 प)- 
०प, वृ१७11०8001 त७5ल़'1065 छाए- 
प्र 88 छा, ७ 18 1100 1101017 
700811, 118 1110 00]60 183 5 ॥19४ु- 
गाते, प, टा९811088 158 8560९ (6 
1१ 070-९1110111१ घाण णावााफ ठगाठा' 
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शि &्हाळ्णा, 0 018 10)18-0111110100 
गाट पेन हणत. जभा26 छे डाधयी- 
वेळात 15 टश] ए 181 त 8 1110 109518 
० ७ ]|णवष्ठाणणा, ११11०) 8091108710 
18 ]16050]1)05880 10 08 ठा0 11180. ठघेह. 
७७ 8]. 88 तल 89110 101 6ए७'ए 016, 
७ एणांठा 15 कएका]9]0 01]0 ठा छ्या 
8681111010 68511111६8 0 1116 छ्टा'०8116858, 
घत ॥00 10' खा8 ॥॥80 18 ]तष्टांळ्छा 
( ॥॥॥७1181081]]7 (७श1॥11100 ), 0 
णा डद्यातच्चा'त 15 8 ॥1'99 8001000170 
01७ पाठकोडणा१्टा 6 7101100016 
एत्ठागलाष; ए]3०॥ ॥]6.  छाः68111688. ] 
जव्हा निश्चित संकल्पना दिलेली असते आणि तिच्या 
साहाय्याने विशेषाला सामान्याश्ी जोडले जाते किंवा 
अनेकतेत एकता निर्माण केळी जाते तेव्हा जे विधान 
निर्माण होते त्याला 0७७1111181 | तेष्टण011, 
म्हणतात. पण ज्यावेळी अश्शी निश्चित संकल्पना नसते, 
ती शोधावी लागते, तेव्हा जे विधान निमाण होते 
त्याला 7ल]७९०ए७  ]ए१111७॥, म्हणतात 
(11(70तप०101, 8७७01 1) जऱ्हा एखादी 
गोष्ट किती मोठी आहे याची गणिताच्या साहाय्याने 
कल्पना दिली जाते तेव्हा ज्ञानविधान निर्माण होते. ते 
तळ०111111971 असते कारण त्यात निश्चित संकल्पना 
वापरलेली असंत. पण जेव्हा आपण म्हणतो की *क्ष 
मोठा आहे ? तेव्हा वस्तुगत नसलेला असा मापनदंड 
आपण जरी बापरीत असलो तरी येथे निश्चित संकल्प- 
नांचा उपयोग. झालेला नसल्याने या बिघानाला 
एर्श]७०ए७ ][एत्ठाण1७1 म्हणायला हवे 
वर उल्लेखिलिला मापनदेड अनुभवजन्य (011]1- 
गाठ] 3 असू शकतो. उदा. आपल्य न 
असलेल्या माणसांचा झाडांचा इ. सर्व लेखी माकर 
त हा मका रीना वी सवसाधारण आकार 
गवे ( 
शकतो. अद्या अनुभबपदी 
सट्गुणाचा मोठेपणा आपण अज 


७ ॥॥८०१० ) असू 
मापनद्‌ंडाने एखाद्या 
मावतो, 

_ यानंतर कांटने सौंदर्यविधान व विराटतेविपयीचे 
विधान यांच्यातील भेद स्प केला आहे दोन्ही 
ठिकाणी आपण वस्तूच्या प्रत्यक्ष अस्तित्वाबद्दल 
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उदासीन असतो. दोन्ही ठिकाणी आनंदप्राप्ती होते. 
विराट गोष्टीच्या दर्शनाने साबंत्रिक असा आनंद -प्राप्त 
होतो. त्या गोष्टीला ( आकलन करता येईल असा) 
आकार किंवा व्यवस्था इ. नसळे तरी आनंद होतो. 
विराट गोष्टीच्या दशनामुळे ज्ञानशक्तींमध्ये ज्या 
हालचाली होतात त्यांच्यात, आपल्या मनाच्या दृष्टि- 
कोनातून पाहता, हेठुपूर्णता असते. सादयांनुभवातही 
अक्या हेतुपूर्णतेचा अनुभव येतो. पण त्यात ब बर वर्णन 
केलेल्या अनुभवात फरक आहे. सोंदयांनुभवात 
आपल्या अनुभवाचा विषय असणाऱ्या सुंदर वस्तूतच 
हेतुपर्णता आहे असे जाणवते. कारण त्या वस्तूच्या 
वेद्य घटकांमथ्येच स्वयंस्फर्तीने व्यवस्थापन झाल्याचे 
व्यानात येते. या घटकांत नियमरहित नियमितता 
उत्पन्न झाल्याचे दिसते. ही हेतुपूर्णता, ही उत््फूत 
नियमितता, हा फॉम (10111) इ. सुंदर वस्तूतच 
असतात, पण विराट गोष्टीचे चिंतन करताना निराळाच 
अनुभव येतो. कारण येथे संवेद्य घटक आपण होऊन 
नियमित झालळेळे आणि म्हणून आपल्या श्ञानेशक्तींना 
अभिमुख झालेले असे दिसत नाहीत. कल्पनादाक्ती- 
करवी मिळणाऱ्या व्यवस्थेंच, फेॅमिचे बांध फोडून संवेद्य 
घटक बाहेर पडत आहेत असे येथे जाणवते. निराळ्या 
शाब्दांत हेच सांगायचे तर असे म्हणता येईल की सुंदर 
वस्तूत उत्स्फूत व्यवस्था, फॉमे असल्याने ती वस्तू 
, आपल्या संकल्सनाशक्तीला 'सामोरी आल्यासारखे 
वाटते; विराट गोष्टीत अशी व्यवस्था, फॉम, नसल्याने 
ती संकल्पनाशक्तीला सामोरी आल्यासारखे वाटत नाही. 
आणि तरीही विराटतेच्या दरोनाने आपल्या मनः- 
शक्तींमध्ये ज्या हालचाली होतात त्या मानवी मनाच्या 
एका अंगाला पोषकच असतात, आणि त्यामुळे 
त्यांच्यात हेतुपूणता आहे असे म्हणता येते. पण ही 
हेतुपूर्णता त्या गोष्टीच्या रचनेत नसून, तिच्यातली 
र्वना कोलमडून पडल्यामुळे आपल्या मनात निर्माण 
होणाऱ्या हालचालीत आहे असा कांटचा अभिप्राय 
आहे. 

( जपला0, 10" ७ 18 011006 शिया. 
8101000) ७ 1870 110 108 प118- 


७ए७ उग शिळ 0०0७, 1. 6. 5 70७ 
8718161060 1189 10 8 गावे खञर्‍10 
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11088, 7'02६7'08१ 8ए6॥ 85 (१७ए०ंत ० 
100711, 18 8101010 0007९७५ 8 ए॥ए&59- 
]]ऱ एण्णाणाण्णां०8018 तहाण, 8110 80 
1170176 ॥॥७6 0०० डठाठप8॥6855 00 8 
80016001७७ 1118115 ग. 110 681110109- 
1110910 01 0पाः 0०छ्टाणॉगए७ शिठप165, 
एप 10७, ७ 11 7911011060160, 8 
कनाटा, 111 110 (00160, 101 110 ]61 
118४ 109 1011116858, 13पॉ., 1 0011'8018- 
॥1110101 (0 फा, 18 1118 088509 फा 
1७ 008पती0], शा७0 1118 1७11800116 
1पतछणा७, 11105 118011 86, 10 8 ]65 
ण 18 गीणीचचीा गा 708९0० खर ठ०टुणां- 
फणा टुभा७'8]]ए, 8 तोटा उ. ता 
लळा शाडां01 झीढिठणाेछ धि उपा8१वेष्टांगव- 
1101 1081.) 

समजा एखाद्या गोष्टीविषयी आपण असे म्हटले 
की ती प्रचंड आहे. (आणि ती क्याच्या मानाने 
किंबा किती मोठी आहे हे आपण सांगितले नाही.) 
वरील विधान गणितातल्या संकल्पना वापरून केलेले 
विधान नव्हे. म्हणून त्याला १ैढॉश1111118111 
विधान मानता येत नाही. यात निश्चित संकल्पनांचा 
अभाव असल्यामुळे त्याला 7811601170 विधानच 
म्हणायला हवे. ( * मोठे, ' “ लहान? इत्यादि 
संकल्पना संकल्पनाशाक्तीकडून मिळालेल्या संकल्पना 
नव्हेत; जव्हा मन संकल्पनाशक्तीकडून मिळालेल्या 
संकल्पनांच्याशिवाय गोष्टींचा अनुभव घेऊ लागते, 
त्यांच्यातल्या व्यवस्थेचा, एकतेचा शोध घेऊ लागते 
तेव्हा त्याला वरील संकल्पनांची जरूरी भासते. या 
संकल्पना 7011601४06 1 पतेट्टा1011 च्या संकल्पना 
आहेत. हे सर्व कांटने वर सांगितलेच आहे.) प्रचंड 
गोष्टींच्या दरोनाने आपल्या मनात आदर उत्तन्न 
होतो. अतिशय लहान, क्षुद्र गोष्टीच्या दर्शनाने तुच्छता 
निर्माण होते. ' मोठे, ? ' ल्हान ' या संकल्पना स्वेच 
गोष्टींना लावता येतात; या गोष्टींच्या सवे गुणांनाही 
त्या लावता येतात. कारण जेथेजेथे परिमाण आहे, 
तेथेतेथे या संकल्पना लागू शकतात, कांटच्या म्हणण्या- 
प्रमाणे सोंदर्यालाही त्या लागतात, (जर सोंदये नावाचा 
शुण असेल तर तो कमीजास्त प्रमाणात असू शकतो. 
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र्ष्ट 


नवबभारत्त 


£ ।ह्वू' “य? पेक्षा जास्त गोरी आहे” असे 
ज्याप्रमाणे आपण म्हणतो त्याप्रमाणे “ 'क्ष? "य 
पेक्षा सुंदर आहे ” असेही आपण म्हणतो. स्वतः 
कांट सोंदर्याला गुण मानीत नाही हे येथ लक्षात 
ठेवायला हवे.) कांटचे म्हणणे अस की ज़े जे अनुभवाला 
येते त्याला त्याला परिमाण अतते; आणि जेथे जेथ 
' परिमाण आहे तेथे तेथे “ल्हान, “मोठे' या 
संकल्पना वापरता येतात. 

जेव्हा आपण एखाद्या गोष्टीला विराट म्हणतो तेव्हा 
तिचा मोठेपणा अतुलनीय आहे असे आपल्याला 
म्हणायचे असते. विराट गोष्टींची इतर कोणत्याही 
गोष्टीशी तुलनाच होऊ शकत नाही. निराळ्या भाषेत 
असे म्हणता येईल की विराट गोष्टींची तुलना केवळ 
तिच्याशीच होऊ डाकते. “ रामरावणांचे युद्ध कसे १ 
तर रामरावणांच्या युद्धासारत्र ! असे म्हटले जाते. 
विराट गोष्ट अतुलनीय असल्यामुळे तिची तुलना कराय- 
चीच झाल्यास तिची तुलना फक्‍त स्वतः तिच्याशीच 
होऊ शाकते. निसर्गात अद्यी कोणतीही गोष्ट नाही की 
जिच्याविषयी “ती केवळ स्वतुलनीय आहे ? असे 
म्हणता. येईल, म्हणून कांटच्या. मेत विराटता निसर्गात 
नसून केवल बुद्धिजन्य अद्या आपल्या संकल्पनांत 
(1१6988 ) असते. 

वरील विवेचनाच्या आधारे विराटतेची व्याख्या 
खालीलप्रमाणे करता येईल :- ज्याच्या तुलनेने इतर 
सवे गोष्टी लहान ठरतात ते विराट असते. ( ... 


॥॥७८ ८७ 87८0227728 ८72 ८007070007'८8072 १०८८७ 
८७7११०॥ ०77 ८78८ 25 577०77.) या व्याख्येच्या 


अनुरोधाने विचार केल्यास असे लक्षात येईल की 
निसर्गातली कोणतीही गोष्ट विराट आहे असे म्हणता 
येत नाही. कोणतीही मोठी गोष्ट घेतली तरी कोणत्या- 
तरी संदर्भात ती लहान आहे असे सिद्ध करता येते. 
उलटपक्षी कोणतीही लहान गोष्ट घेतली तरी तिच्या- 
पेक्षा ल्हान असा मापनदेंड वापरून ती जगाएवढी 
मोठी आहे असे सिद्ध करता येते. टेलिस्कोप व सूक्ष्म- 
दर्शकयंत्र यांचा शोध लागल्यामुळे वरील दोन्ही गोष्टी 
करणे सुलम झालेळे आहे. म्हणून कोणत्याही इंद्रेय- 
गोचर गोष्टीला विराट म्हणता येत नाही, 

मानवी मनाच्या बोद्धिक व्यवहारात तीन शक्तींचा 
संबंध येतो :- (१) केवल बुद्धी (768507) (२) 


छे 
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संकल्पनाशक्ती ( पता ४ ) (३) 
ऐंद्रिय घटकांशी संत्रंध असलेली संवेद्नादाक्ती किंवा 
कल्पनाशक्ती, यांपैकी संकल्पनाशक्ती व केवल्बुद्धी या 
दोन मनःशाक्तौंकडून आपल्याला संकल्यना मिळतात. 
संकल्पनाशक्तीकडून मिळालेल्या संकल्पनांचा ऐंद्रिय 
घटकांशी संयोग झाला की ज्ञान निर्माण होते. केवल 
बुद्धीच्या संकल्पनांना ऐंद्रिय विश्‍वात पाया नसतो, 
म्हणून त्या संकल्पना ्ञानद्‌ ठरत नाहीत. त्यांचे काये 
ज्ञान देणे हे नसून मानवी व्यवहारांचे 'नियमन करणे 
हे असेत. * पूर्ण समष्टी ? (०0७11५) ही संकल्पना 
केवळ बुद्धीची संकल्पना होय. तिच्यापासून कल्पना- 
शक्तीला आपल्या संकलनाच्या कार्यासाठी उपयोगी 
पडेळ अता नियम मिळत नाही. कल्पनाशक्ती 
एकामागोमाग एक अद्या घटकांची शेखला निर्माण 
करते. आणि या दुंखलेला अंत नसतो. (उदा. ' अ? 
हे “ब? चे कारण आहे; 'ब? हे 'क? चे कारण आहे 
...) या शुंखलेला समष्टीचे रूप कधीच प्राप्त 
होणे शक्‍य नाही. शेखला आणि समष्टी या संक- 
ः्पना तेत्त्वतःच वेगळ्या आहेत. संकल्पनाशक्तीकडून 
कल्पनाशक्तीचे नियमन झाले की आपल्याला शंखलाच 
मिळते ; समष्टी मिळूच शकत नाही, समष्टीच्या स॑ कल्प- 
नेला ऐंद्रिय विश्‍वात स्थानच नसते. विराट गोष्टीच्या 
दुशनात सांतापलिकडे जाणाऱ्या समष्टीरूप अनंताचे 
व्यंजन होते हे कांटने आपल्याला आधी सांगितलेच 
आहे. हे तमष्टील्प अनंत ऐंद्रियतेच्या मर्यादा फोडन 
टाकते, ऐंद्रिय जगाच्या मुळाशी असलेल्या संकल्पना- 
व्यूहाच्या पळीकडे जाते, अज्ा रीतीने विराटतेच्या 
अठुभवात आपल्या मनातील अतींद्रिय शक्ती जागत 
होते. ही शक्ती जाग्रत व्हावी म्हणून आपले मन 
जंगातील प्रचंड गोष्टींचा उपयोग करून घेते. बिराटता 
या उपयोगात असते; ज्या गोष्टींचा या कामी उपयोग 
होतो त्यांच्यात नसते, या उपयोगाच्या मानाने या 
गोष्टीचे इतर उपयोग क्षुद्रच ठरतात. जगातील गोष्टी 


विराट नसतात. त्यांच्या दर्शनाने आपल्या मनात ज्या 
हालचाली होतात, (उदा० आपली अतींद्रिय शक्ती 
जाग्रत त्य ) त्या हालचालीत विराटता असते 
( उ 0700189 ॥००७ए56 00010 18'8 
शवा य 0पा पावष्टागव ठा) 000४789708 
7०87685 ढढ ४१८॥१४६८॥, 001110 1083011 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


कांटची सोंद्येविषयक उपपत्ती 
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(ा88तृणए७1]७ 1४ 158 शरा ताळू०डा0िखा 
० 85०0प) हशएणर०त ७9 ६७ एऐथीठपीळा' 
761168018101 लोटा 10 9(61- 
एखा ली ७ 701160007७ ]एतष्टाण01, 
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०8]]6त &8प 16. ) 


वरील विवेचनावरून विराटतेविषयी कांटने खालील 
निष्कषे काढला आहे. ज्याच्याबद्दल नुसता विःचार 
करताना ऐंद्रियतेच्या पळीकडे जाणाऱ्या आपल्या 
मनःशक्तीचा आपल्याला प्रत्यय येतो ते विराट असते 
( ए॥७ 8॥1011]0 18 (118, 110 11616 
वाण खी णिणणतगष१्ट एला ७एाते०- 
11068 8 चिठपएफ पायात जिद्याडठातीगष्ट 
6ए७ा'फ 80811 0नक्का'१ ०. 89186. ) 


२६.गोष्टीच्या परिमाणाची कल्पना दोन रीतींनी येऊ 
शकते. एकतर गणिताच्या साहाय्याने तिचे मोजमाप 
करता येते. नाहीतर तिच्याकडे नुसत बघून तिच्या 
परिमाणाची कल्पना येते. पहिल्या पद्धतीला गणिती 
पद्धत म्हणता येईल; दुसरीला ऐंद्रिय (9051110110) 
पद्धत म्हणता येईल. कांटचे म्हणणे असे की गणिती 
पद्धतीला शेवटी ऐंद्रिय पद्धतीची मदत घ्यावीच लागते. 

एखादी गोष्ट नक्की किती सोठी आहे हे कळण्या- 
साठी आकड्यांचा उपयोग करावाच लागतो. एक 
कोणता तरी परिणाम-दंड ( 1॥॥७88ए76 ) वापरून 
आपल्याला जी गोष्ट मोजायची आहे ती त्याच्या 
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किती पट आहे हे आपण बघतो. उदा० फूट हा 
परिमाण-दंड घेऊन ' हा डोंगर २८ हजार फूट उंच 
आहे? असे आपण म्हणतो. गणिताची मदत घेतल्या- 
शिवाय त्या डोंगराच्या उंचीचे नक्की ज्ञान होणार नाही. 
या पद्धतीत जो परिमाण-दुंड वापरायचा त्याला स्वतःचे 
असे परिमाण असते. ते मोजायला दुसरा परिमाण-दंड 
वापरावा लागेल. पुन्हा त्या परिमाण-दंडाचीही तीच 
गत होते. त्याचे. परिमाण मोजायला तिसरा परिमाण-दंड 
लागेल, ही साखळी कधीच संपायची नाही. व याच 
पद्धतीचा अवलंत्र केल्यास अगदी पहिला ( ती; 
०7 1108111019] ) परिमाण-दंड सापडायचा 
नाही. आणि मग कोणत्याही गोष्टीच्या परिमाणाचे 
नक्की ज्ञान व्हायचे नाही. या दुष्टचक्रातून बाहेर 
पडायचे असेल तर नुसते बघितल्याने ज परिमाणाचे 
ज्ञान होते, जो झटितिप्रत्यय येतो, त्याची मदत 
घ्यायला हवी. जो अगदी पहिला दंड म्हणून वापरा- 
यचा त्याचे ज्ञान केवळ ऐंद्रियच आहे असे मानावे 
लागते. या केवल इंद्रिय-ज्ञान अश्या परिमाण-दंडाच्या 
साहाय्याने आणि गणिताची मदत घेऊन आपल्याला 
कोणत्याही गोष्टीचे परिमाण ठरविता येते. म्हणजे 
एका अर्थाने परिमाणाच ज्ञान एंद्रियच म्हटले पाहिजे. 


[ एप ७४गणाछॉयिठा खी ढे गावेष्टणां- 
एए0 ली शि औैणा08110118] 11688ए76 
गए, 0७७0160, ०01880 10] 6'8]र्‍9 य. 
७ १२१1ा6ताचा8 छा'घडू) ए०)] 8 0६1 
टु, 03 उगा,पा[1, 8110 ॥॥७ ए86 
00 छणाली 0पा उणाछे्टागळ्िखा ९80 र्या; 
8 रा 17858शा2श 110 1010017108] 
५010601008 : 1. 8. 8]] 8801118101 01 ॥॥6 
॥)8७(एत७ ०. ०0]९०(5 01 गडा पा'8 18 
ग 1118 188 188070 808110(16 (1..6. 
४॥016070] ४ छात. ॥०७ 0०॥००॥ए७४५ 
0७61111100. ) ] 


केवळ गणिताच्या दृष्टिकोनातून विचार केला तर 
* सर्वात मोठे परिमाण ? संभवत नाही. कारण 
१,२,२,४, ,.. . ही दुखळा अनंत (1111110 ) 
आहे तेव्हा २९००० फुटाचा डोंगर हा जरी सर्व 
डोंगरात उंच असळा तरी त्याला आपण सर्वात मोठे 
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नवभारत 


परिमाण म्हणू शकणार नाही. कारण २९००० हा 
काही आकड्यांच्या गुंबळेतला शेवटचा आकडा 
नव्हे. कोणताही आकडा घेतला तरी आपण त्याच्या 
पुढचा आकडा सांगू शकतो, म्हणून केवळ गणिती 


भाषेत ' सर्वात मोठे परिमाण? या दाब्दप्रयोगाला ' 


स्थान नाही. परंतु परिमाणाचे जे ऐंद्रिय भान येते 
त्याच्याबद्दल असे म्हणता येत नाही. येथ ' सवत मोठे 
परिमाण? या शाब्दप्रयोगाला निश्चित अथ आहे. 
समजा आपण म्हटले की हत्ती हा सवीत मोठा प्राणी 
आहे. ? पण यावर कोणी म्हणेल की हत्तीपेक्षा मोठ्या 
प्राण्याची कल्पना आपण करू शकतो; डोंगरा- 
एव्हढा प्राणी आपण कल्पू शकतो; किंवा आभाळा- 
एव्हढया प्राण्याचीही आपण कल्पना करू शकतो. 
आमभाळाएव्हढा प्राणी म्हणज आपल्या दृष्टीचा अखे- 


स्चा टप्पा. त्यापेक्षा मोठा प्राणी आपण वी दाकणार 


नाही. त्याची कल्पना करू शकू हे खेर. पण जर 
कल्पना करणे म्हणजे मनःचक्षूंपुढे उभे करण असेल तर 
आपल्या कल्पना करण्यालाही मर्यादा आहेत. या मर्या- 
दांच्या पलीकडे असलेली गोष्ट आपण बघ दाकणार 
नाही; की तिची कल्पना करू . दाकणार नाही. येथे 
एक अखेरचा, सवांत मोठा असा परिमाण-दंड 
संभवतो. याच्या पलिकडे जाणार मोठेपण आपण चमे- 
चश्षूजी किंवा मनःचक्चूंनी पाहू शकत नाही. या सवोत 
मोठ्या परिमाण-दंडाच्या योगे विराटतेचे व्यंजन होते. 
आणि विराट्तेमुळे जी भावना जाग्रत होते तिचा उदय 
मनात होतो. नुसत्या गणिताच्या सहाय्याने विराटतेचा 
अनुभव येऊ दाकणार नाही. त्यासाठी ऐंद्रिय भाना- 
वरच विसंबून राहावे लागेळ,  [ ० 19 
॥७॥७ 11811101)18[108] 6801118010) ठर 
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पणा (1.९७. णि गाठ [पत्ठागष॥्ट 8पा- 
७०. ) , उ "या ठलाए०७ 016 1तळ. र्म 


॥॥6 8000116, छात ठछा]ड १२0) शा 
8100101 एणायर्‍ली 10 118॥0010190108] 
85१ वे0िला ल गा8१े0्टाय 0९5 09. एपणा- 
७5 ०8॥ 8ए0४७ ( ॥॥16858 11) 80 101 88 
शि 1108110118] 8658011010 1108510 
18 [७ शांणंवाऱर 1७5९00 ४0.0९ 
118७881101) ) : 100850 ॥॥]6 1३ 
97688 01]. 10 उोच्ए0 शाचेटुणा- 
एप्रतेढ ऐए७ ७० ००॥॥४)१7१1501 छ1) 011188 
० 8 ]]र्ठ ]तगाते, फटा७85 जि ठि१”'1ाहा' 
7688९18 118211एत6 ७0501ए019, 80 
गि 88 10 जागत 681 टाळ) उ. र्‍या 
1110010101. ] * 

परिमाण-दंड म्हणून वापरण्यासाठी जे परिमाण 
घ्यायचे ते इंद्रियाकडून ग्रहण करण्यासाठी (७० 18176 
11) कल्पनाशक्तीला दोन प्रक्रिया कराव्या लागतात. 
(अ) ( त्याच्यातील एकएका घटकाचे पृथकपणे 
केळेळे) अवलोकन ( 8011018151 ) (आ) 
(या घटकांचे एकत्रितपणे करून घेतलेले ) आकलन 
( ण्या) यापेकी पहिली प्रक्रिया 
सरळ आहे. ती एकामागून एक या क्रमाने अनंता- 
पर्यंत चाळू राहू शकते. परंतु जसजसे जवत दे 
जाते तसतसे आकलन कठीण होते, कारण अवलोकनाने 
ज्याहा ज्याला स्पर्श केला ते सर्व आकलनासाठी- 
एकत्रित ठेवावे लागते. केल्पनाशक्ती क्रिती घटक 
सामावून घेऊ शकते याला काही मर्यादा आहे. ही 
मर्यादा एकदा गाठली की आपल्याला मोठ्यात मोठा 
एट्रिय परिमाणदंड मिळतो. या दंडाच्या साहाय्याने 
आपण इतर गोष्टींची परिमाणे मोजू शकतो. या मर्यादे- 
पढीकडे कल्पनाशक्ती जाऊ शकत नाही. ती आणखी 
अवलोकन करून पुढे रेटण्याचा प्रयत्न केल्यास “ पुढे 
पाठ मागे सपाट ' असा अनुभव येतो. एका बाजने 
आपण जितके कमावतो तितके दुसऱ्या बाजूने गमावतो. 
ह स्पष्ट करण्यासाठी कांटने दोन उदाहरणे द्लि 
आहेत. सेंव्हरीने (887979) असे म्हटले आहे की- 
पिरमिडच्या प्रचंड आकारमानामुळे इष्ट तो भावनिक 
पारणाम घडावा असे वाटत असेल तर पिरमिडकडे 
फार जवळून पाहू नका आणि फार ठांबूनही पाहू नका. 
जर फार लांबून पाहिले तर पिरॅमिडच्या वेगवेगळ्या 
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कांटची सोंदरयविषयक उपपत्ती ी 


. घटकांचे (0 5 07 810108) स्पष्ट दशन 
व्हायचे नाही. जर फार जवळून पाहिले तर प्रत्येक 
घटकाचे व्यवस्थित दर्शन होईल हे खरे. पण खाल- 
पासून वरपयेतच्या घटकांचे अवलोकन करण्यासाठी 
वेळ लागेल आणि कल्पनाशक्तीला या सर्व घटकांचे 
एकत्रित आकलन करणे जमणार नाही. दुसरे उदाहरण 
रोममधील सेंट पीटरच्या भव्य चचंचे आहे. ते प्रथम 
पाहणारा माणूस वर दिलेल्या कारणामुळे भांब्रावतो, 
गोंधळतो. अशा माणसाला आपल्या कल्पनाशक्तीच्या 
मर्यादेची जाणीव होते. ज्या (अनेत) समष्टीच्या 
संकल्पनेत कल्पनाशाक्तीची सर्वात मोठी कक्षा सामा- 
वलेली असते त्या (समष्टींची) संकल्पना आपल्याला 
साकार करता येत नाही अ्यी जाणीव कल्पनादत्तीला 
होते. ती साकार करण्याची धडपड कल्पनाशक्ती करते 
हे खरे; पण या कामात तिला यश येत नाही. या 
अपयशामुळेच एक सुखद भावनेचा मनात उद्य होतो. 
( एज] 8 शिभाणा्ठ ७0्पा७8 101100 
४0 हाण) खी झा गो8ितलतृपघ०फ जी 8 
1ए8ष्टांग8(101. 101 ]70३शापगा छे 1110 1त05 
० & छा फाया फणांला. दिघा, 
1189111810 8ळाया8 8 1718211010), 
80, ग (8 शपा0]७88 कि?" (0 
७ळालात एंड पग, 7600158 ए]0॥0 
1७, ७ 1 50 तळगड 8णढ०ए1103 (0 
छा] 8011001018] तभा. ) 

एकूण सोंदर्यानुमवात हेतुपूणतेचा अनुभव जरी 
अभिप्रेत असला तरी विदिष्ट हेतूंचे अस्तित्व 
अभिप्रेत नसते. म्हणूनच कांटने हेतूशून्य हेतुपूर्णतची 
भाषा वापरली आहे. जेथ हेतूचे अस्तित्व जाणवते 
तेथे सोंदयेविधान संभवत नाही. तीःच गोष्ट विराटते- 
बद्दलही खरी आहे. म्हणून विराटतेचे उदाहरण 
द्यायचे असल्यास मानवी कलाकृतींचे उदाहरण 
देऊन चालणार नाही; कारण कलाकृतीची रचना 
व परिमाण मानवी हेतूंवर आधारलेली असतात. त्याच- 
प्रमाणे निसर्गातील पश्ुपक्षा दिकांचे उदाहरणही चालणार 
नाही, कारण येथेही ( निसगेनिर्मित ) हेतु, म्हणजे 
एखादे जातितत्त्व, अभिप्रेत असतेच. ज्या ठिकाणी 
निसर्गाचे अनित्रंध व प्रचंड रूप सांपडते (7पत8 
१७ए७ 711000४ 88 उगशएलणयाड परा8चे्टणा- 
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४०) तेथेच विराटतेचे उदाहरण दृष्टीस पडते, मात्र 
प्र्यक्ष धोक्याच्या जाणिवेने निर्माण झालेले भय वगेरे 
भावनांनी हा अनुभव झाकाळलेला नसावा, प्रचंडतेच्या 
या ददीनात अक्राळविक्राळ (11007 817/0प5 ), 
केवळ भीतिदायक ( 1071717010 ) किंवा नुसते 
चकित करून सोडणारे ( 1188111010011; ) असे 
काही नसते. प्रत्येक गोष्टीचे आकारमान त्या गोष्टीच्या 
मुळाशी असलेल्या जातितत्त्वानुसार ठरते, कधीकधी हे 


आकारमान इतके अगडबंत्र असते की त्या आकार- 


मानामुळे जातितत्त्वाचा स्पष्ट आविष्कार होण्याच्या 
ऐवजी ते त्या तत्त्वाला विरोधच करताना दिसते. अद्या 


वेळी आपण त्या गोष्टीला अक्राळविक्राळ म्हणतो. 


विराट गोष्टी प्रचंडच असतात. पण हो प्रचंडता 
दुसऱ्या एका प्रचेडतपासून वेगळी काढायला हवी, 
या दुसऱ्या प्रकारच्या प्रचंडतेला कांट 00]0888] 
म्हणतो. अशी एखादी संकल्पना असते की तिच्यावर 
आधारलेल्या गोष्टीला हृद्य स्वरूप दिल्यास ते आपल्या 
इंद्रियांना पेलणार नाही इतके मोठे होते. ही प्रचंडता 
००108881 या वर्गात मोडते. ( ॥'1॥७6 ८०708547 
18 [118 1066 10708९18101 0 8 ठढला- 
०& पपल 18 910105 (00 छा 007 
107088१ वगिठा, 1. 8. 007तह्याड खा 8 
7७॥७ए७ए ॥ठाड0प5; 10' नि त 
0 09 ६७७७1॥७त ७४ 8 1108911800 
ठा 8 एठा०७0७ 15 1138060 187061 (० 
7081180 0४ ७ 1710011101 01 110 00180 
नाष्टा कोण05 100. ठाकला, 70ठाः ठप 
$०ए]४ ० 8010101810). ) 

विराटतेच्या. द्शीनाने आनंद होतो. हा आनंद 
आपण अवलोकन करीत असलेल्या गोष्टीच्या प्रत्यक्ष 
आस्तित्वावर आधारलेला नसतो. असा आनंद प्राप्त 
व्हायचा असेल तर या दरोनात मानवाच्या दृष्टीने 
सावेत्रिक अश्ली हेतुपूणेता असायला हवी. सुंदर 
गोष्टींमध्ये जी अंतगत व्यवस्था असंत तिच्यात 
हेठुपूणता (गी त11(7) असते हे आपण पाहिलेच 
आहे. विराटतेच्या दशनात अमिंप्रेत असलेली 
हेतुपूणता त्या गोष्टीच्या व्यवस्थेत सांपडणे शक्‍य 
नाही. कारण व्यवस्था मोडून पडल्याचाच हा 
अनुभव असतो. तेव्हा साहजिकच असा प्रश्न 
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नवभारत 


पडतो की विराटतेच्या दानात अभिप्रेत असलेल्या 
हेतुपूर्णतेचे स्वरूप काय ? अश्शी हेतुपूर्णता असल्या- 
खरीज विराटेतच्या दर्शनाने सावत्रिक असा आनंद 
निर्माण होतो असे म्हणता येणार नाही, पण दुसऱ्या 
बाजूने अशी शंका निर्माण होते की अशी हेतुपूर्णता 
विराटतेत असणे कसे दाक्य आहे ? कारण विराटतेचे 
आकलन करून घेणे कल्पनाशक्तींला जमत नाही; 
कल्पनाशक्तीला स्वतःच्या पंगुपणाची जाणीव करून 
देणाऱ्या गोष्टीत मानवी मनाला उपकारक अशी हेतु- 
पूर्णता असते असे कसे म्हणता येईल? 

प्रत्येक मोजमापात काहीतरी हेतू अनुस्यूत असतो. 
, गणिती पद्धतीने केलेल्या मोजमापात असा वस्तुगत 
' हेत असतो [ 1158 01006तेपा' ९828 
४० शो७ 1०्टां०3] ७818101. ण ॥ा8४्ट- 
71१७, छा, ६७ 8एला, 18 १०७1688 
5ण गा 1॥02१्ट 001७७९७] ए ॥ग8छ] 80001- 
ताण ४० ॥॥७ ७००७७ 0 छ्या खोत (88 
81] 11895ए1'011611 18 ) ] संकल्यनाशक्तीकडून 
मिळालेल्या नियमांनुसार एका मागोमाग एक याप्रमाणे 
वेगवेगळ्या घटकाचा संचय ( 8000688176 
छष्ट्टा'०४७00 0० प1115 ) करण्यात कल्पना- 
शक्तीला कसलीच अडचण येत नाही. जेव्हा गणिती 
पद्धतीने आपण एम्वाद्या परिमाणाचे मोजमाप करतो 
तेव्हा आपली कल्पनाशक्ती अविरोधपणे पुढे पुढ जाताना 
दिसते. या सर्व व्यवहाराच्या मुळाशी हेतू असतो, पण 
गणिती पद्धतीने विचार न करता केवळ ऐंद्रिय मानाच्या 
दृष्टीने बिचार केळा तर गणिती पद्धतीच्या मोजमापात 
दिसणारी हेतुपूणता आपल्या डोळ्यांना जाणवत नाही 
असे लक्षात येईल. आणि जे तर्काच्या हष्टीने हेतुप्रधान 
आहे ते डोळ्यांना हेतुप्रचान वाटल्यादिवाय आपल्याला 
आनंद प्राप्त होणार नाहीः एख्बाद्या सागरात अमुक 
क्युबिक फूट पाणी आहे हे कळल्याने विराटतेच्या 
दर्शनात जो आनंद अभिप्रेत आहे तो काही आपल्याला 
मिळत नाही. पुन्हा गणिती मोजमापात आपल्या 
कल्पनाशक्तीला स्वतःच्या कक्षा जास्तीत जास्त 
रुंदावण्याचे आवाहनही नसते. विराटतेच्या दर्शनात 
असे आवाहन निश्चित असते. जिचे अवलोकन करायचे 
ती गोष्ट जितकी मोठी तितकी आपला परिमाण-मापन 
"दंड मोठा करण्याची आपली इच्छा जास्त तीत्र असते. 
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एका दृष्टिक्षपात जास्तीत जास्त घटक वसविण्यार्च 
त्यांची समष्टी करण्याची इच्छा याच कारणामुळे होते. 
गणिती पद्धतीचा अवलंत्र केल्यास असे काहीं घडत 
नाही, दहा घटकांचा परिमाण-मापन-दंड वापरला 
काय किंवा चार घटकांचा दंड वापरला काय, मोजमाप 
तेच येणार, वाराची भाप्रा वापरली काय, की 
मीटस्ची भाषा वापरली काय, उत्तर एकच येणार, 
( एक मीटर क्ष वार? हे कोष्टक थ्यानात ठेवले 
को उत्तर एक कसे हे लक्षात येईल, ) मापन-दंड 
कोणताही वापरला तरी मोजण्याची क्रिया एक-एक 
करीत एकाच दिशेने अनतापयत अव्याहतपणे 'चाळू 
राहते. 

अश्या वेळी केवल बुद्धीच्या एका संकल्पनेकडे मन 
वळते. ती संकल्पना समष्टीची ( ८०६७॥६७, ) किंवा 
समष्टीरूप अनंतत्वाची होय. केवळ बुद्धी परिमाणा- 
विषयी नेहमी समष्टीच्या संकल्पनेच्या साहाय्यानेच 
विचार करत. ऐंद्रिय गोष्टींच्या परिमाणाच्या चाबतीत 
एका दृष्टिक्षेपात त्याचे संपूणे आकलन ( 00101010- 
गभाडाला 11 072 1100110101) ) व्हायला पाहिजे 
अक्यी तिची अपेक्षा असते. यासाठी एकामागोमाग 
एक याप्रमाणे येणाऱ्या सव घटकांचे एकत्रितपगे अव- 
लोकन होणे जरूर असते, आणि ही अपेक्षा केवळ 
सीमित गोष्टींवावत असते असे नाही; सवे अनंत हे 
समष्टीरूपात दिसले पाहिजे अशीही तिची अपेक्षा 
असते. अनंताचा मोठेपणा अतुलनीय असतो. इतर 
सवे गोष्टींचा मोठेपणा सापेक्ष असतो; त्या इतर कोणत्या 
तरी गोष्टीच्या मानाने मोठ्या असतात, अनंताच्या 
तुलनेने इतर सर्व गोष्टी लहान असतात, आता मह- 
सवाचा मुद्दा असा की अनेताच्या परिमाणाचा समष्टी 
म्हणून विचार करणे आपल्या मनातील अतींद्रिय अद्य 
एका मनःशक्तीच्या अस्तित्वामुळेच शक्‍य होते, ऐंद्रिय 
सापन-दड वापरून असा विचार करणे शक्‍य नाही. 
ऐंद्रिय जगातील कोणताही मापन-दंड वापरल्या. तरी 
त्याच्या मानाने अनंत नक्की किती मोठे आहे हे 
सांगावे. लागते, आणि अनंताचे स्वरूपच अते आहे 
की हे सांगणे अशक्य ठरते. परंतु अनंताविषयी विचार 
करणे, आणि हा बिचार करताना आत्मच्छेदनाच्या 
किंबा बद्तोब्याघाताच्या कात्रीत न सापडणे या गोष्टी 
आपल्या मनातील अतींद्रिय मनःशक्तीमुळेच शक्‍य 
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कांटची सोंद्यविषयक उपपत्ती 


होतात. [130 ७७11111015 81)501ए(७ए 
(६1 101 शाहा ०010891१00ए017.) 
छा९७, 11] 0011041180 फा) िठांड छी 
81560 (ग ७0७ फळ ली गावष्टणांएत७8 0 
७1७ 89110 07१861 ) 18 81181]. उिपा; 10 
०1 ० ०४8] 1111097100 18 119 
१0७ 1160 ६४0५ ७एभा ४0० एणांगा]र 
88 द १०७०१४2 जातांठछ88 छे विट] र्ण 
110 07811806010117 8४७0१ 88िण॥तेचा'त 
01 861868. ए'0' 0. 18७ फ०पीत 
ग्पाछि] 8 ००॥७॥७॥]018101.. शाळत छट 83 
एग, ७ $छितन्यात ७ढळायाठ ४0 गाढ 
1111116 8 (१०11118 7810 ७३])७8811)1]6 
1. 1010000058, छषणांठी 18 1010881016. 
3111) 116 170072 ७०८४८८१/ ४०९०८ ०0 177077 
8 छाए७ यी उरण, ठण 39२8तोा- 
७७॥0॥, 1580116111 0118 1001168 (116 
७861108 ग. ति प0१ी28ा] गायीली 08 
18०]७४ 1181 18 115011. 8010018011811016. ] 
या मनःशाक्तीचे महत्त्व खाली दिल्याप्रमाणे विज्द 
करता येईल :- कांटने मानवी ज्ञानाचे जे विछिबण 
केळे आहे त्यानुसार आपल्याला ज्या जगाचे ज्ञान होते 
ते विद्िष्ट संकल्पनात्मक चौकटीतच होते. काल, 
अवकाद्वा, आणि कोटी यांनी ही चौकट बनलेली 
असते. जे जे आपल्या अनुभवाचा विष्रय व्हायचे 
असेल ते ते सवे या चौकटीत अवतीणे व्हायला हवे. 
जे या चोकटीत बसत नाही ते आपल्या अनुभवाचा 
विषयच होऊ रकायचे नाही. म्हणून या चौकटीला 
अनुभवाचा पाया मानण्यात येते. ही संकल्पनात्मक 
चौकट अनुभवातून मिळालेली नसून मनःस्फूत असते, 
यांचा अर्थ असा की आपल्या अनुभवाचा विष्रय 
होणारे जग मानवी मनःस्फूते संकल्पनांच्या व्यूहाने 
संस्कारित झालेले असते, मानवाला ज्याचे ज्ञान 
होते ते जग असे संस्कारितच असते. असंस्कारित 
जगाचे ज्ञान मानवाला होतच नाही. हे असंस्कारित 
जग आपल्या ज्ञात ( म्हणजे संस्कारित ) जगाच्या 
सुळाशी आहे. पण त्याचे आपल्याला ज्ञान होणे 
शक्‍य माही. संस्कारित जगाला ( म्हणजे ज्याचे 
आपल्याला ज्ञान होऊ शाकते त्या जगाला ). कांट 
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0॥101011९1101) म्हणतो व अंसंस्कारित जगाला, 
( म्हणजे ज्याचे आपल्याला ज्ञान होऊ शकत नाही 
पण जे ज्ञात जगाच्या मुळाशी आहे त्या जगाला) 
कांट 1101101101) म्हणतो. ज्ञात जगाची सामग्री 
म्हणजे संवेद्य घटक होत. म्हणून या जगाला ऐंद्रिय 
जग म्हणता येईल. आणि असंस्कारित व म्हणून 
ज्ञात होऊ न ठाकणाऱ्या जगाला अतींद्रिय जग 
म्हणता येईल. कांटने वर मनाच्या अतींद्रिय शक्तीचा 
निर्देश केला आहे. या दाक्तीमुळे आपल्याला अतींद्रिय 
जगाचे ज्ञान होते असे नाही; पण या जगाविषयी 
आपण जो विचार करू शकतो तो या अतोंद्रिय 
शक्तीसुळेच. हे जग आपण कधी पाहू दकणार 
नाही; पण जे जग आपण पाहतो ते अंतिम वास्तव 
नव्हे; ते केवळ मानवी बुद्धीला आकलन होणारे, 


. तिच्या संकल्पनांच्या चोकटीत बसलेले, वास्तव होय 


ही जाणीव वर उल्लेखिलेल्या अतींद्रिय शक्तीमुळेच 
होते. तिच्यामुळेच या हृदय जगाच्या गणिताला ज्ञात 
होणाऱ्या अनेततेकडे एक समट्टी म्हणून आपण पाहू 
शकतो. पण नुसत्या गणिती पद्धतीचा वापर करून 
आपण तिचा एक समष्टी म्हणून विचार करू दाकत 
नाही. अतींद्रिय दृष्टीला जाणवणारी (समष्टीरूप) 
अनेतता असते असा नुसता विचार ज्या मनःशक्तीला 
स्फुरतो ती ऐंद्रिय जग व त्यातळे दंड यांच्यापुढे 
जाणारी शक्ती असते; गणिती पद्धतीपेक्षा ती कितीतरी 
महान आहे तिच्यामुळे आपल्या ज्ञानाची कक्षा 
रुंदावते असे नाही; पण आपल्या मनाची कक्षा मात्र 
निंश्रित रुंदावते. ऐंद्रियाच्या पलीकडे जाण्याची कुवत 
मनाच्या आणखी एका शक्तीला आहे. ती शक्ती म्हणजे 


नेतिक बुद्धी (0790110891 7895011) होय, [_ ए"07 
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वरीळ उताऱ्यातील [07७ 1110112008] 
8801118101 01 1018४0७ या दाब्दांना 
एक निराळा अर्थ असणे कक्‍्य आहे; तो असाः- संक- 
ल्पनादक्तीच्या आधारे परिमाणाचे मोजमाप करायचे 
म्हणजे गणिती पद्धतीचा वापर करायचा, पण या पद्ध- 
तीचा वापर केल्यास समष्टीची संकल्पना मिळत नाही. 
उलट केवळ बुद्धीच्या आधारे -मोजमाप केल्यास सम- 
छीच्या संकल्पनेचा उपयोग अपरिह्ाये असतो. असा 
विचार केल्यास समष्टीच्या संकल्पनेत सर्वे हृदय विश्व 
सामावून घेता येते. कदाचित कांटला ])ए९ 1112- 
1]]००७ए8] 6811186 म्हणजे केवल बुद्धीच्या समष्टी 
या संकल्पनेच्या आधारे केळेळे मोजमाप अभिप्रेत 
असावे. 


निसर्गातील काही गोष्टींनाच विराट म्हणता येते. 
त्या गोष्टी अद्या असतात की त्यांच्या 7४नाने अर्न- 
तता ब्यंजित होते. एखाद्या गोष्टीच्या परिमाणाचे 
मापन करताना आपली कल्पनाशक्ती जेन्हा कंठित 
होते तेव्हाच असे व्यंजन होते. म्हणजे गणिती पद्धतीचा 
वापर केल्यास ते होणार नाही हे उघड आहे. कारण या 
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पद्धतीने मोठ्यात मोठ्या गोष्टीचेही मापन होऊ शकते. 
गोष्टीकडे नुसंते बघून तिच्या मोठेपणाचे मापन करता- 
नाच फक्त वर उल्लेखिळेले व्यंजन होऊ शकेल. कारण येथे 
आपल्याला दोन गोष्टी एकदमच जाणवतात. एक तर 
असे लक्षात येते की आपली कल्पनाशक्ती त्या गोष्टीला 
आपल्या आवाक्यात आणण्याचा आटोकाट प्रयत्न 
करीत आहे. त्याचबरोबर असेही लक्षात येते की या 
प्रयत्नात कल्पनाशक्तीला अपयश येत आहे या अप- 
यशाचे स्वरूपही .लक्षात घेण्यासारवे आहे. एका 
मागोमाग एक याप्रमाणे येणारे कितीही मोठे घटक 
असले तरी त्यांची ( संकल्पनाशक्तीच्या साहाय्याने, 
म्हणजेच गणिताच्या साहाय्याने) मोजदाद करण्याच्या 
कामात कल्पनाशक्ती कधीच थिटी पडत नाही. मग 
वर उल्लखिलेळे थिटेपण का जाणवते १ कारण येथे 
कल्पनाशक्ती काहीतरी निराळेच करू पाहत असते. 
ती एका मागोमाग एक या क्रमाने येणाऱ्या घटकांचे 
संकळन करीत नसून, या घटकांची समष्टी कल्पिण्याचा 
प्रयत्न करीत असते, म्हणून गणिती पद्धतीत न येणारे 
अपयश तिला या कार्यात येते, निसर्गाच्या मोजमापात 
योग्य म्हणून वापरायला पाहिजे असा कधीही न 
बदलणारा आणि अगदी मुळातला मापन-दुंड म्हणजे 
समष्टील्प पावला निसर्ग; म्हणजेच समष्टीरूप पावलेले 
य परंतु जे एकसारखे पुढेपुढे जात आहे ( 61त- 
म्य कक ललना ) त्याची समष्टी कशी दाक्‍्य 
* * हणून वर उल्लेखिलेली निसर्गाच्या मापन 
"दंडाची संकल्पना आत्मच्छेदकच ठरते. जेव्हा निसर्गा- 


तील एखाद्या गोष्टीचा ( प्रचंड ) आकार समष्टीरूपाने 

आकलन करण्याचा कल्पनाशक्ती आकांताने प्रयत्न 
तिला अपयश येते, तेर 

रु येते, तेव्हा ती 
र्र येतच क डून (4 ८ 

ऐंद्रियेतच्या कक्षा ओलांडू निसर्ग व आपली बुद्धी 


करायला पुरा पडेल 


असा मापन-द्‌ंड ऐंद्रियतेच्या जगात मिळत नाही. 


पसन असे ढक्षात येईल की विराटता निसर्गातील 
टीत नाही. या गोष्टींच्या ददीनाने आपल्या मनः- 
शक्तींचे जे प्रचोदन होते आपण जे अतींद्रियंतकडे 
जातो त्यात विराटता आहे. [ धिळ्णा 1० ७1० 
पाण 811४०8७016 पिठतेका)818] 1169870 
० 1३0 18 8 ७05012 ॥॥016, 
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५. ४.७ 
च क्त १ 
%२.७७०णळ् 
ठर 7कनवभारत ते 
धि ७५ ै क 


च अमृतमहोत्सवी ६ >२७ 
र्‌ ह: ह, 
टे 


रभ 
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कांटची सोंदर्यविषयक उपपत्ती 


णाला, पाण 10, 70४91१6 88 8 एओ०- 
1101101101, 118818 तीय 0010076- 
पभा06१. ण, 8106 0118 1081101181 
7101888ए1'8 18 8 8शा-ल्मागिबवाटायए 
००००७७७, ( "०्फागष्ट ० पाठ उंगा008अं- 
७ ०७ 805णेप(०० धर ण्या 
९161688 108७581017) , 1010110075 8 
७७७ 0 876 01 8 गवाणपा'9] 00166 
18 अपला शिका 10111211181101) 8001085 
8 फण छिठणॉए जा णणणणफाभाभा- 
801) ए]00॥ 10 17 एषा, उ. 110181 0817" 
०प' ७०१०७७७ 0 ॥॥॥७ (0 ६. 8प]0७- 
881810]168 8005076 एता 00ा. 
1 पा क्षा पा' 3विठण(ए ० ॥॥०५७४॥ ) 
फणाठो 158 टा७8; 0670) त 6ए७'र्‍ 8081- 
तघछा'त जी इन्या8ळ. प॥॥8, उ8०99त र्ण 
॥॥७ ०॥]०७, 1७ 18 गा ला' ० ०8४, ठी 
७॥७ एते 1 81016008यल 1. छा 
क ॥8ए७ 00 ७३01189008 85 8000171010. |] 

गोंदर्यानुभवात ( निश्चित संकल्पनांपासून ) मुक्त 
अशी कल्पनाशक्ती संकल्पनाऱाक्तीला अमिमुख झालेली 
असते. संकल्पनाशक्तीला हवी असलेली निर्यामतता 
ती स्वयेस्फूर्तीने निर्माण करते. विराटतेच्या अनुभवात 
ती केवल बुद्धीला ( 7083011 ) सामोरी जाताना 
दिसते. केवळ बुद्धीच्या सेकल्पनांना आपण अभिमुख 
आहोत अस ती दाखविते. यातून एक विशिष्ट मावस्थिती 
( (811001 ) निर्माण होते. आपल्या भावनांवर 
नेतिक संकल्पनांचा जो परिणाम होतो त्याने अशीच 
भावस्थिती निर्माण होते. 

[... ग 5 880180 01 8 णा 88 
870116 1४. एभीछा5 शोला; शधि७णए 
(1118७18. ) (0_7268072 (0 एप 
०प 1058 81012001४6 80०010 1] ८व४ळ& 
0 708501 (1110661111118017 1101 09- 
४९0 ) , 1. ९. 10 गतेए०७ ७ ४७० ० 
0१0 ०००"॥६0]७0 (० शाह, एणांली 
७0७ 1311एक्रा00 01 0९01718 (1079010891) 


तढ88 फए०ण]व ]1०वप० ए]00॥ 80102, 
बोते जा 0007110071. ४०००7त फा. 1. ] 


विराटतेच्या दर्शनात कल्पनाशक्ती केवल बुद्धीला 
अमिमुख होत असे म्हटले आहे. पण ही अभिमुखता 
सरळ रीतीने प्रस्थापित होत नाही. ती अप्रत्यक्षपेणच 


प्रस्थापित होते. हे कसे या'चे विवेचन पुढे येणार आहे. . 


यावरून असे स्पष्ट दिसते की खरी विराटता बाहेरच्या 
गोष्टींमध्य नसून मानवाच्या मनात असते. बाहेरच्या 
गोष्टींचे महत्त्व इतकेच की त्यांच्या अवलोकनातून येथ 
प्रस्तुत असलेली मनःस्थिती निर्माण होते. कांट असे 
विचारतो की हिमाच्छादित आणि अस्ताव्यस्त 
पसरलेल्या प्रचंड पवेतांच्या रांगांना किंवा काळ्या 
वादळी सागरालाही विराट कोण म्हणेल ? या गोष्टींच्या 
दीनाने मनाचे ज प्रचोदन होते त्यात खरी विराटता 


* आहे. या प्रचोदनात केवल बुद्धीला सामोरी जाणारी 


कल्पनाशक्ती मन व्यापून टाकते. या दोन शक्तींमथ्ये जो 
संबंध प्रस्थापित होतो त्यात निश्चित हेतूचा अभाव 
असला तरी त्यायोगे मनाच्या कक्षा संदावतात, अशा 
वेळी मन स्वतःच्या शाक्तींविषयी विचार करू लागते. 


मनाला असे जाणवते की आपली कल्पनाशक्ती कितीही 


प्रमावी असली तरी केवल बुद्धीच्या संकल्पना ग्रहण 
करायला ती पुरी पडत नाही. यात कल्पनाशक्तीच्या 
थिटेपणाची जाणींव जरी असली तरी कल्पनाशक्तीच्या 
कक्षेपलीकडे जाणारी अतींद्रिय अद्यी मनःशक्ती 
आपल्यात आहे ही जाणीवही असते; कल्पनाशक्तीच्या 
आवाक्यात येऊ दाकत नाहीत अक्षया संकल्पना 
आपल्याला स्फुरू दाकतात हे कळल्यामुळे आपले मन 
आपण समजत होतो त्यापेक्षा खूप मोठे आहे हे जाणवते 


कोणतेही परिमाण मोजताना आपल्याला परिमाण- 
मापक-दुंड व गणिती पद्धत यांची जरूरी पडते. आपण 
दंड लहान घेतला तर त्याच्या मानाने आपल्याला जी 
गोष्ट मोजायची आहे ती त्याच्या कितीपट आहे हे. 
सांगताना मोठा आकडा सांगावा लागेळ ( उदा ० 
समोरचे झाड पंधरा फूट उंच आहे) जर मापन-दंड 
मोठा असल तर हा आकडा ल्हान होईल ( उदा० 
समोस्चे झाड पाच याड उंच आहे). नुसती गणिती 
पद्धत बापरून मोजमाप करायचे असेळ तर मापन-द्‌ंड 
किती मोठा आहे याला महत्त्व नाही; परंतु जव्हा आपण 
विराटतेच्या दरोनाचा विचार करतो तेव्हा मापन- 
दंडाचे परिमाण महत्त्वाचे ठरते. हा दंड जितका मोठा, 
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संगणकीकृत 


क्त 
री 
र्ध वाळ, च को 


४» नवभारत 
७» विळी. 


न्स अमृतमहोत्सवी &) > 
र्श्टी चट 0) १७ 4 > 
बट ११७७, 
ढ शू 9९ डर १ 
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नवभारत 


समावेशक असेल तितका जास्त उपयोगी ठरतो. ज्या 
रद्यात असा मोठा देड मिळतो तेथे विराटता सांपडत. 


[ ०७ ट्क; 6881110165 01 (018 101816- 
1187368117 80 01, पळा पा!ठ जा 
116708 1110110101. 11 81] 111058 11150811063 
शश 0पा प१30वे३2्टांगळ ठा 18 कयीजिवन्ते, 
110 80 ठी 8 छा'९७(01 1111011081 
००॥०७७ 898 8 1६७ एग. ४७ 11088ए1'6 
( गि आळहिापा७0१८्ट ९111100108] 8ठा- 
168.) ] एखाद्या डोंगराचा मोठेपणा मोजाय'चा असेल 
तर माणसापेक्षा झाड परिमाण- मापक- दंड म्हणून 
वापरणे बेरे, हा डोंगर एक मेल उंच असेल तर त्याच्या 
साहाय्याने एथ्वीच्या व्यासाची ( 0911601 ) 
कल्यना येऊ शकते. त्यावरून पुढे सूयेमालिकेच्या 
मोठेपणाची कल्पना करता येते; सूयमालिकेला दंड 
मानून आकाडागंगेची कल्पना करता येते ... अद्य 
रीतीने ही डुख्ला अनंतापर्यंत चालू ठेवता येईल, या 
प्रक्रियित दंडाच्या मोठेपणाला फार महत्त्व आहे. 
तो दंड मोठा मोठा होत जातो यातच विराटता आहे. 
सर्व विश्वाची (००81108 ) व्यवस्थित विभागणी 
केळी (व विश्वाला मापनदंड म्हणून वापरल) तर 
असाच विराट्तेचा अनुभव येतो. कारण सब 
विश्‍वाच्या दृष्टीने त्यातील सवे गोष्टी (त्या कितीही 
मोठ्या असल्या तरी ) लहान वाटू लागतात. 
हेच निराळया भाषेतही सांगता येईल. केवळ बुद्धि- 
कडून मिळांळेळी विइवसमष्टीचो संकल्पना वापरायचे 
ठरले तर ती ग्रहण करण्यासाठी आपली कल्पनाशक्ती 
आटोकाट प्रयत्न करीत आहे, आणि तरीही ती 
कुंठित होत आहे अशी जाणीव निर्माण होते. 
ऐंद्रिय जगाच्या कक्षा ओलांडू पाहणारी आपल्या 
मनातली अतींद्रिय दकती अशी आहे की एूंद्रिय 
पातळीवर राहणारी आपली कल्पनारक्‍्ती तिची बरोबरी 
कधीच करू दाकत नाही. विराटतेचे दशन म्हणज णद्रे- 
यंतेकडून अतींद्रियतेकडे जाण्याचे आवाहनच होय. 


( पाट 3780118110 काळया ज॑ ७७७ 
6081)05_ ९0॥पेपठ688 ४० ॥॥18 7९5. 
फ़०7ः 1५ 7007680118 81] 1181 18 ष्टा'6छॉ 
13) ॥8प/6 88 88 ग. एएणा ए९०णपांगष् 


106; 01 ४0 00 11010 68590, 1 16100- 


881105 0प' जीीब्ेष्टांगळीय01 ग घो] 108 
०१1 0]65816588, ते पाणी, 10 18.6, 
9885 डंपर) टश 1100 11181211111691100 ०७016 


1७ 1१683 01 168507, 01०७ ॥॥९७1 90०- 


वृए७8 ])1050181101 18 ७(/0611160. ) 
२७. विराटतेच्या दर्शनाने आनंद होतो असे कांटने 
आपल्याला सांगितलेच आहे. पण हा' साधा आनंद 
नाही. तो आदरयुक्त आनंद आहे “आंदर? या संज्ञेची 
फोड कांटने खालीलप्रमाणे केली आहे. केवल बुद्धी 
आपल्याला काही संकल्पना देते. या संकल्पनांचा वापर 
आपण केलाच पाहिज अश्शी केवळ बुद्धीची आपल्या 
मनाला आज्ञाच असते. जिच्या उपयोगाविषयीच्या 
आरेने 'आपण त्रांघळेळे आहोत अद्या संकल्पनेच्या 
मानाने आपण कमी पडतो, ती संकल्पना आपल्याला 
वापरता येत नाही. अश्ली जाणीव म्हणजे आदर होय. 
( गणा? हला र्ण पा ०819009 ४0 
वागा ४0 81 1008 ६१७४४७ ८ 7१७ /७7 
१७७५ 18 1१13517110. ) शेंद्रिय जग म्हणजे एक 
हृइ्य समष्टी आहे अशा दृष्टीने जगाकंडे पहा असे 
बुद्धी आपल्याला सांगत असते, केवळ घुद्धी विश्व- 
समष्टीखेरीज दुसरा कोणताही मावन-दूंड मानीत नाही. 
कारण त्याच्या इतका ' निश्चित, सर्वत्र लावता येईल 
असा कधीही न बदलणारा दुसरा मापन-दंड नाही. 
ही व कि ०. शा6 ०0०1010- 
शऱ ऐहाठा00 - 


8५७, (181, ॥8४ए 106 ठांए७] ए5, 8 
1010 01 1100110101) 


, 8 छा] 1त९8 1111)0- 
560 ए॥00॥ ए8 ]) 


| ऱ ७ 18१ ली उडला 
क क क र 
फणालो 7600211808 110 १७९1116, 01110०- 


788] छद्यांत छत प॥०॥७1९०७01० 
"0९98170 0200 116. 905016 ४1]101०.] 
परतु या संकल्पनेनुसार जगाकडे पाहण्याच्या प्रयत्नात 
कल्पनाशक्तीला यश मिळत नाही. तिची प्रयत्नात 
कसूर होते असे नाही; आटोकाट प्रयत्न करूनही तिला 
एद्रय जगाकडे एक हदय समष्टी म्हणून पाहणे जमत 
नाही. आणि म्हणून ती केवळ वुद्धीच्या वरील संकल्प- 
नब्यॉ मानांन थिटी पडते. पण असे जरी झाले तरी 
या संकल्पनेला साकार करणे आपला नैसर्गिक उद्योग 
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कांटची सौंदर्यविषयक उपपत्ती 


आंहे, आपले कंतव्य आहे हेही तिला पटलेले असते. 
अतींद्रियाला ऐंद्रियेतेत साकार करण्याचा प्रयत्न करणे 
हे ऐंद्रिय शक्तीचे कामच आहे. निसर्गातल्या विराट- 
तेच्या दर्शनाने जी आदराची भावना निर्माण होते तीं 
खरे म्हणजे आपल्या मनाच्या या कामाबद्दल, ते बजा- 
वीत असलेल्या कतेव्याबद्दह निमीण झालेली असंते. 
या कामात आपले मानवत्व आहे. आपण मानव 
आहोत त्याअथी अतींद्रियेतला ऐंद्रियतेत साकार कर- 
"ण्याची आपण घडपड करण हे क्रमप्राप्त आहे. या 
विष्रयी, आपल्यातील मानवत्वाविषयी, आदर आपल्या 
मनात निर्माणं होतो, पण तरीही आपण बाहेरच्या दृश्य 
जगावर या आद्रणीयतेचा आरोप करतो. आदरणीय 
असते आपले मानवत्व, अतींद्रियतेकडे जाण्याची 
आपली नैसर्गिक धडपड, पण ज्यांच्या दर्शनाने या 
घडपडीला चालना मिळते त्या निसर्गातील गोष्टींना 
आपण आदरणीय मानतो. विराटतेमुळे निर्माण होणार्‍या 
भावनेमुळे आपली बुद्धी इांद्रेयापेक्षा श्रेष्ठ आहे याचा 
आपल्याला प्रत्यय येतो. [ 13. 0पा' 1118४81190- 
०5, ७एभा एणीळा. विळा 105000 10 11016 
10081 01 1110 80018 ० 118 1७01700 
001007000भाडाला 0 8 टांएला 00] गा. 
8 016 0 0१ 001, ( घात. 50 फरा 
& शाळा ४0० ॥॥0 ])160801(80101 0 6 
1त68 01 188801, ) 108893 18 ॥ा”गगॉ8 
87त 8 ा808ितेलतृप०, 0प 801], ७ 116 
581100 110, 8 10100९! ४००७00 ठी 
गवार टे था 806 तृपछ (8 1.0 (118 881110 
988 18". "1000176 (1189 1801111201 (116 
8001110 11. ॥७0पा'8 18 7681000 107 0प' 
0७7. ४०७९8७७101, एपणाला प ६७6 
४० &॥. 001600 0 190प'0 057 8 ठ्भॉचांगा 
8707001 (5087000. 08 768- 
०९७४ 107 ७ 01] ग 101900 07 010 
गीठा' ७० तिढ8 खर शाणोक्ाणीत गा. 0पा 
०७ ७७1 - ७ पांढ ); ध्यात ां8 
७९12 7601061705, 88 ७ फला७, ग7३९0ा- 
७७] (1० 800018० ली 0 ठ०्यां- 
र१७ 1380010608 खा शा& 7७00181 8106 


0४५! 1९ छट्टाः९8(68 1801 ० 5019101- 


गए. ] 


विराटतेमुळे जी भावना निर्माण होते ती मिश्र 
भसते. तिच्यात दुःख असते. केवल बुद्धीने दिलेल्या 
संकल्पनेनुसार जगाकडे एक समष्टी म्हणून पाहण्याच्या 
कामी आपल्याला अपयश आले यामळे दुःत होते. 
या संकल्पनांनुसार वागणे हे आपले कतेव्यच असते. 
पण हे कततंब्य करीत असता आपली कल्पनाशक्ती 


* थिटी पडणे हे केवल बुद्धीच्या संकल्पनेच्या स्वरूपाशी 


मिळते जुळतेचच आहे. केवल बुद्धी आपल्याला जे 
करायला सांगते. ते करण्यात कल्पनाशक्तीला अपयश 
यावे यातच आपले मानवत्व आहे. निसर्गात जे 
काही विक्वाळ आहे ते आपल्या बुद्धीच्या संकल्प- 
नांच्या तुलनेने लहाभच ठरावे; इंद्रियांना जे मोठे 
आहे ते बुद्धीला लहान वाटावे हे क्रमप्रात्च आहे. 
आपण मानव आहोत, ऐंद्रियतेत अडकलेले क्षद्र 
जीव नाही, आपल्यात अतींद्रिय मनःशक्ती आहे 
यातच आपले मानवत्व, इतर प्राण्यापासूनच आपले 
वेगळेपण आहे. आणि केवल बुद्धीच्या संकल्पनां- 
विषयी आपले जे कर्तव्य आहे त्याच्याशी आपल्या 
मानवत्वाची ही संकल्पना मिळतीजुळती आहे. 
या जाणिवेमुळे विराटतेचे दशेने सुखद ठरते. 
[पणा ठहिभागाष१्ट ली 2 8000117116 18, 
७100070, ७ 0100 8 1660110 0 ताढ- 
७]७४8४ए7/७, घेणळगाड 00 116 111806- 
तृपव०४ ०१ २केष्टांग8101 111 (1128651161 
8811 8नि0) 0 1ा8३8ेट्णा0 एते (0 चचा 
४0 15 6801118101 09 7688501, घात 8 
811101081180ए819 8७9]7010त 1112880176, 
81] गी'011 18 ए७'ए [ुपतेटाणला ठी 
७ 118१6तृ08७९9ए ०७. 6. छा'&88685 
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फ़ळ ल ए8 18 झाला, ग 1800 98 
871. ०0७०५ ली 89186; 910 080 णल 
जोर ए8 छोए७ - ७0 0 ठ्िभागष्टार्ण 
"5 डण ९801810160 8ंत8 र्ण एप एभा 
॥811)01158608 ७1. (181 19७. ] 
मोठेपणाच्या मोजमापासाठी मोठ्यात मोठा दंड 
शोधताना कल्पनाशक्तीला जिचा मोठेपणा अतुलनीय 
आहे अक्षा गोटीकडे जावे लागते. कल्पनाशक्तीच्या 
या शोधात अतुलनीय मोठेपणाची संकल्पना अभिप्रेत 
असते. जिचे मोठेपणाची संकल्पना अमिप्रेत असते, 
जिचे मोठेपण अतुलनीय आहे अक्षीच गोष्ट मोठेपणाचा 
अखेरचा मानदंड म्हणेन वापरली .पाहिज अन्नी 
आपल्या बुद्धीची आज्ञा असते. म्हणजे वर उल्लेखिलेल्या 
कल्पनादाक्तीच्या शोधात बुद्धीची ही आज्ञाही अमि- 
प्रेत असते असे म्हणावे लागते. जे बुद्धीला हवे असते 
तिकडेच आपली कल्पनाऱाक्ती उत्स्फूनपण वळते. म्हणजे 
आपल्या बुद्धीची आज्ञा ती उत्स्फूनेपणे पाळण्याचा 
प्रयत्न करते. कल्पनादाक्ती बुद्धीच्या संकल्पनेकडे वळते 
कारण मापनद्‌ड म्हणून वापरायला जिचे मोठेपण 
अतुलनीय आहि अशी गोष्ट ऐंद्रिय जगात सापडत 
नाही, ऐंद्रिय जगातला प्रत्यक मापन-दंड मोठेपणाच्या 
मापनासाठी कमी पडतो अश्ी आंतरिक जाणीव 
आपल्याला होते. अशी जाणीव (म्हणजे ऐंद्रियतच्या 
थिटपणाची जाणीव ) ही बुद्धीच्या नियमानुसार 
उत्पन्न झाळेली मनःस्थिती होय. या थिटपणाची 
जाणीव दुःखद असते. पण आपल्याला असे. दुःख 
व्हावे अशी जणू योजनाच असावी. या दुःखात 
हेतुपूर्णणा आहे असे वाटते. कारण या दु:खासुळे 
आपल्याला आपल्यातल्या अतींद्रियतची जाणीव 
होते. आणि ही जाणीव सुखद असंत, [ एप 
0 छा८8९७, कर0ए, 0 शिळ. 11158- 
टांगा गा 0 1'७भावि्ीला 6 
णह एग 19 1010 6801801 01 10 
शोधीत ए०ए७ जा वढा! छ 
उ७'9106 (0 3010000111 ०080206८7१/ 
४7४, ७भा88पृएल1]ए 8 ॥नला'ल०९ 8180 
प 1छण खी ए888ला टा, 8 छाणा6 
18 (0 0९ 8तळू8त 88 ० 8101118 


088018 0 छा; 18 टा680. पणाठा6- 


0७ ७ गाठा 101०0० लि 
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8811860 0 8617७ 10' 6 ए'छ018. 
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कल्पनाशक्ती ही खरे म्हणज्ञे एक ऐंद्रिय शक्ती 
आहे. पण ती मानवी मनाच्या (सास मानवी 
अश्शा) शक्तींना उत्स्फूतपणे मदत करायला तयार 
असते असा अनुभव सौंदर्य व विराटता यांच्या 
दानाच्या वेळी येतो. सोंदर्यानुमवात एऐंद्रियता 
झापण होऊन संकल्पनाशक्तीला हव्या असलेल्या 
नियमितेतेचा स्वीकार करत. आणि अद्या रौतीने ती 
संकल्मनाशाक्तीला आपण अभिमुस्ध आहोत हे सिद्ध 
करते. बिराटतेच्या अनुभवात कल्पनाशक्ती अतीं- 
द्रियतेला आपल्या आवाक्यात आणण्याचा आटोकाट 
प्रयत्न करते; त्यात तिळा यश येत नाही. आणि 
कल्पनाशक्तीचा हा थिटेपणा जाणवणे म्हणजे 
अतींद्रियतेच्या मानाने ऐंद्रियता कमी पडते अश्ली 
ऐंद्रियतेने कबुली देणे होय, मानवातळी अतींद्रियता 
ऐंद्रिय विश्वापेक्षा मोठी आहे असे मान्य करणे 
होय. जर अतींद्रियतेच्या संकल्पनांना आपली 
कल्पनाशक्ती आयल्या आंवाक्यात आणू डाकली 
असती, व तसा यशस्वी प्रयत्न तिने आपण होऊन 
केला असता तर सोंदर्यानुमवात ज्या. हेतुपूणतेचचा 
अंचुसवं येतो त्याच हेतुपूर्णतेचा अनुभव विराटतेच्या 
दुदोनातही आला असता, पण कल्पनाशक्तीने आपण 
होऊन या संकल्पना आपल्या आवाक्यात आणण्याचे 
प्रयत्न करावेत व तिला त्यात यश मिळू नये यातही 
एक प्रकारची हेतुपूणंता आहे. विश्वातील ऐंद्रियतेचा 
जणु असा स्वमावच आहे की तिने अंतींद्रियतेन 
मोठेपण भापण होऊन मान्य करावे. निसर्गाचा जणु 
असा स्वभावच आहे की त्याने (अतींद्रिय शक्ती 
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कांटची सोंद्येविषयक उपपत्ती 


असलेल्या ) मानवाचा मोठेपणा मान्य करावा. 
निसर्गातील प्रचंड गोष्टींचे जणु हे कार्यच आहे की 
त्यांनी मानवाला आपल्या श्रेष्ठत्वाची जाणीव करून 
द्यावी. म्हणूनच कांट असे वारंवार बजावतो की 
. विराटता बाहेर निसर्गात नसून मानवाच्या मनात 
आंड. 

' सौंदर्यानुभव व विराटतेचा अनुभव यांच्यात एक 
महत्वाचा भेद आहे. सोंदर्याचा अनुभव विश्रांत 
अवलोकनाचा अनुभव आहे. विराटतेच्या अनुभवात 
मात्र मनातीळ आंदोलनांची जाणीव प्रमुख असते. 
एकाच गोष्टीकडे आपण आकार्षिळे जातो व तिच्या- 
' कडे जाण्यापासून परात्रत्तही होतो. या अनुभवात 
कल्पनाशक्तीला आपली नेहमीची कक्षा जास्त 
रुंदावण्याचे आवाहन होते. आपल्या कक्षेबाहेर जाणे 
म्हणज जणू दरीत उडी घेण आहे असे वाटून 
असे करण्याला कल्पनाशक्ती कचरत. परंतु अतीं- 
द्रियतेच्या दृष्टीने पाहता कल्पनाशक्तीच्या कक्षा रुंदावणे 
योग्यच असते. आणि म्हणून ऐंद्रियतेच्या दृष्टीने जी 
गोष्ट भीतिदायक व दुःखदायक असते तीच गोष्ट 
अतींद्रियतेच्या दृष्टीने सुखकारक व हवीशी वाटणारी 
असते. 


सोंदर्यविधानासारखे विराटतेविषयीचे विधानही 
'संवेदनेवर आधारलेळ असंते. कारण त्यात अवलोक- 
नाच्या विषयाची निश्चित संकल्पना अनुस्यूत नसते, 
सौंदर्यानुभवात कल्पनाशक्ती आणि संकल्पनाशक्ती 
यांच्यात मुक्त क्रीडा चाललेली असते; विराटतेच्या 
अनुभवात केवळ बुद्धी आणि संकल्पनाशक्ती यांच्यात 
सुक्त क्रीडा चाललेली असते. सोंदर्यानुभवात भाग 
घेणाऱ्या शाक्तींमध्ये स्वेर असे सामंजस्य प्रस्थापित 
होते. ब असे सामंजस्य संकल्पनाशक्तीला पोषक 
असल्यामुळे त्यांच्यातील मुक्त क्रीडा हेतुप्रचान आहे 
असे लक्षात येते. अद्लीच हेतुप्रधानता विराटदरीना- 
मुळे सुरू होणाऱ्या कल्पनाशक्ती व केवल बुद्धी 
यांच्यातील क्रोडतही असते. पण येथ त्यांच्यात 
सामंजस्य निर्माण होत नाही. त्यांच्यात विरोधाचे 
नातेच प्रस्थापित होते. पण या विरोधातही हेतुप्रधानता 
असते. त्यांच्यात चालणाऱ्या क्रीडेमुळे- आणि 
त्यांच्यातील परस्परविरोधासुळे- आपल्याला असा 


प्रत्यय येतो की आपल्यात केवळ व स्वतःविश्रांत अद्ली 
बुद्धी आहे; प्रचंडतेला मोजण्याची अशी एक 
दाक्ती आपल्यात आहे की जिच्या तुलनेने इत- 
रत्न असीमित असणारी कल्पनाशक्तीही उणी पडते. 

[. छेपा ७ []पतेषठ्ठाणाढा हर छा 
8 फर] 8069801880]19 1016861४65 15 
8७५॥७॥०. लावा'8०७', 1080818686 1. 
7001080118, ७100१, 00७2 टा०प10- 
68५ ळा. छा तेहीगा[6 ०0100 01 0116 
०७]७०, 1161619 11108 8001001४68 ]0197 
ठी शि& गोक्ा8] ]00फढा5 (१पो9२१ि0३्टांगा9- 
101 त 168800 ) 88 ॥8110107100718 
७५ शाणए० 0 गिह शहाऱ णाचा, 
प] ]ए8 85 1 106 688010868 0 शा 
७७७] उ१8९१े१्टागक100 छते दाप्वेश- 
&0676070७ 09 वाल! ढ्णा०७", ४७॥७'6 
8710160006 जिव्हा] 
७1185, 80 गाक्ेष्टां1 801 8110 १'४७- 
8072 त 50 एह'8 05 शाळा एल) ल- 
8 18 10 88७ 016४ 11तपढ8 8 180- 
गाट ली ठपाा 0०088888ग0892्टा & 0पा'8 छते 
8९-88 768801, 07 8 ४ठप](७५ 
107 116 68018 णा ठल 1089108, . 
फ1089 ७॥७-७॥11116106 081) 01) 106 
९५.०७ 
111806तृप80$ 01 गि, बिट पणाला 
11 0॥0 1788000811 01 10182१011॥85 


(० ण]७॥७ ल इश्यी86) 8 पिह . 


प०0००प॥06१. ] 


अवकाद्याचे मोजमाप करताना कल्पनाशक्ती 
एकामागोमाग एक असे घटक मोजत पुढे पुढे 
जात असते, ही सवे क्रिया निश्चित्त कालानुक्रमे 
होते. म्हणज या क्रियेत कल्पनादाक्ती दोन दृष्टींनी 
पुढे पुढे जात असते असे म्हणता येईल. एकतर 
ती ' मोजायचे अवकारघटक मांगे टाकत जाते; 
आणि त्याचबरोबर कालाचे घटकही मागे 'छेटाकत 
जाते. जर हे अवकाशाचे घटक एक समट्टी म्हणून 
एका दृष्टिक्षेपात आकलन करायचे असतील तर 
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संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


नबभारत 


कल्पनादाक्तीला दोन दिह्यांनी प्रवास करावा 
लागतो; तिला जसे पुढे पुढे जावे लागते तसे मागे 
मागेही जावे लागते. असे करताना * आधी-नेतर” 
हा कालानुक्रम सुटतो; व अवकाहाचे सवे घटक 
एकसमयावच्छेदेकलू्न आकलन होतात. संव 
घटकांचे सह-अस्तित्व (७०-७५18.01106) बघता 
शेते. पण आपल्या जे जे अनुभवास येते त्याला 
' त्याला अखंडपणे सरळ रेप्रेत पुढे पुढे जाणार्‍या 
कालाच्या ओघातच स्थान असते. [_ आपल्या 
क्रिटिक ऑफ प्युअर रीझनमध्ये कांटने असे दाख- 
विळे आहे की अनुभवाला येणाऱ्या सवे गोष्टी 
काळ, अंवक्रार, व कोटी यांच्या मनःस्फूत 
चौकटीतच अनुभवाला येतात; त्या या चाकटीत 
बसल्या नाहीत तर त्या अनुभवाचा विषय होऊ 
शकणारच नाहीत. काळ व अककारा यांच्यांत काल 
जास्त सर्वव्यापी असतो. कारण आपल्या बाहेरच्या 
प्रत्येक गोष्टीला अवकाशाची चोकट लागते हे जरी 
खरे असले तरी ज्या अर्थी आपल्या अनुभवाचा 
विष्रय होणारी प्रत्येक गोष्ट आपल्या बाहेर असतेच 
असे नाही (उदा आपले मानसिक अनुभव) त्या 
अर्थी अवकाशाची चौकट सर्वव्यापी. नाही असे 
दिसते. पण काळाचे असे नाही, आपल्या अनुभवाचा 
विषय होणारी प्रत्येक गोष्ट कालाच्या चौकटीत 
बसळीच पाहिजे असे असल्यामुळे काळ अवकाशा- 
पेक्षा जास्त सवेव्यांपी ठरतो. एका अखंड, सरळ 
रेत जाणाऱ्या कालाच्या ओघातच सव गोष्टी 
अनुभववि9य होऊ शकतात. कांट अवकाशाला 
ठपका 0 जी णि ल्हॉालपाी छी हळा56 
म्हणतो; वब॒कालाला ७०पता॥ ठा 00 16 
1118017101 801180 म्हणतो. ] अकका्राच्या 
घटकांचे सह-अस्तित्व बघायचे असेल तर कल्पना- 
शक्तीला कालोघापासून सुक्त व्हावे लागते, पण 
असे करण म्हणजे कालाच्या चौकटीतच काम 
करणाऱ्या आपल्या 1111011181 8011560 च्या विरुद्ध 
जाणे. होय. ज्यांचे संकलन करायचे ते घटक जितके 
जास्त तितका हा विरोध जास्त तीव्र असतो. 
कल्पनीशक्तीने काळोघातून बाहेर पडून केलेली 
अवकाद्याच्या मायनाची प्रक्रिया 1160181 
8७180 ला पोषक नाही, 1101118) &%्या$6 ला 


पोषक असणे या हेतूच्या ती विरोधी (००॥७/७- 
॥18]) आहे असे दिसते परंतु असे केल्याशिवाय 
गोष्टींचे परिमाण मोजता येणार नाही. आणि हे 
मोजमाप जरूर असते. म्हणून सर्वे मनाच्या इष्टीने 
बिचार केल्यास कल्यनाशक्तीची वर उल्लेखिलेली क्रिया 
हेतुविरोधी ठरत नाही; ती मनाला उपकारकच ठरते. 


( पत्ना०० 110 एभ'ए 88110 ॥ए00106 
पि; 15. शाणप१्ट्रा, 02 ॥॥७ 800100 
गार्‍०पष्टा 10 1119119010 18 680111६- 
४९ 18 हींग] 107 ८72 ८०४०7 ७7०0९८7708 
० ७० ॥गते ) एखाद्या गोष्टीचे परिमाण नुसते 
बघून मोजायचे असेल तर कल्पनाशक्तीला कालानुक्रम 
सोडावा लागतो. विराटतेचा अनुभव डोळ्यांना प्रचंड 
दिसणार्‍या गोष्टींचा अनुभव असल्याने त्या अनुभवात 
कल्पनाशक्तीला कालानुक्रम सोडावा लागगे अपरिहार्यच 
आहे. विराटतेचा अनुभव आपल्याला आपल्या 
मनातील अतींद्रियतेची जाग आणून देतो म्हणन तो 
उपकार, हेतुपूण ठरतो हे कांटने आधीच सांगितले 
आहे. वर ज्या विचारांची आपण नुकतीच चर्चा केली 
त्यानुसार विराटतादर्शनात कल्पनाशक्तीची कालीघा- 
बाहेर जाण्याची जी प्रक्रिया अभिप्रेत आहे तीदेखीळ 
मनाला कशी उपकार आहे हे लक्षात यते. 


परिमाणाचे मोजमाप दोन पद्धतींनी करता येते हे 
कांटने सांगितलेच आहे. पहिली पद्धत तार्किक किंवा 
गणिती पद्धत होय. दुसरी पद्धत म्हणजे एखादी गोष्ट 
नुसती पाहून तिचे मोजमाप करगे ही होय. पहिल्या 
पद्धतीनुसार एकामागोमाग एक याप्रमाणे मोजत एका 
सरळ रेपरेत पुढे पुढे जावे लागते, या पद्धतीचा अवलंब 
कशा आपण संपूण समष्टींच्या ( 90500 
पिं ) सेकल्पनपर्येत पोचू शकत नाही. कारण 
या पद्धतीनुसार केळेळा प्रवास अनंतापर्यंत सरळ रेषेतच 
होतो, एका दृष्टिक्षपात एका दद्य मापन-दंडात, किती 
मावत हा प्रश्न येथे उपस्थित होत नाही. मापन-दैंड 
केव्हढा मोठा किंवा लहान आहे याला फारसे महत्त्व 
नाही, कोणताही दंड वापरला तरी संख्येच्या संकल्प- 
नेच्या साहाय्याने आपल्याला सरळ रेषेत प्रवास करून 
मोजमाप करता येते. परंतु नुसत बघून परिमाणाचे 


मापन ( 8७811०1085 ७80खा 01 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे क क 


संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


कांटची सोंद्येविषयक .उपपत्ती 


1189016) करायचे असल्यास संख्येच्या संकल्प- 
नेचा उपयोग होणार नाही. येथे एका हृरय मापन- 
दंडात किती सामावलेळे आहे हे पाहणेच उपकारक 
ठरते. आपल्या एका दृष्टिक्षपात (01 110पा101 ) 
किती सामावले जाते याला काही मर्यादा आहेत. 
एखाद्या गोष्टींचे परिमाण दृष्टीने मोजताना असे लक्षात 
येते कीं या अखेरच्या मर्यादा आपण गाठल्या आहेत. 
पण त्याच गोष्टीकडे गणिती पद्धतीने पाहिल्यास असे 
लक्षात येते की अधिक अधिक घटकांचा समावेश करा- 
यला हवा. एका सरळ रेषेत पुढेपुढे जाताना कल्पना- 
शक्तीला कसलाच अडथळा होत नाही. संख्येच्या 
संकल्पनेच्या साहाय्याने ती कितीही मोठ्या गोष्टीचे 
आकलन करून घेऊ दकत. ( पण या रीतीने आपण 
संपूण समष्टीच्या संकल्पनेपर्येत पोचू शकत नाही हे 
वर पाहिले आहे. म्हणून विराटतेच्या चर्चेत या 
रीतीला स्थान नाही. ) त्यासाठी दुसरी पद्धतच 
वापरली पाहिज. म्हणजे हरय मापन-दंडात जास्तीत 
जास्त घटकांचा समावेश करायला पाहिज. पण 
याला मर्यादा आहेत हे आपण वर पाहिलेच आहे. 
जास्तीत जास्त घटकांचा समावेश व्हायला पाहिज 
अक्की एकीकडून कल्पनाशक्तीला टोचणी लागलेली 
असते, .पण दुसरीकडून याला मर्यादा आहेत याची 
जाणीव होते. अश्या रीतीने मानवाला एऐंद्रियतेच्या 
मर्यादांची जाणीव होते. संपूर्ण समष्टीच्या अतींद्रिय, 
केवल बुद्धीकडून मिळालेल्या संकल्पनेला ऐंद्रिय स्वरूप 
* देण्याच्या कामी कव्पनाशाक्ती अपुरी पडते हीं दुःखद 
जाणीव होते. कल्पनाशक्तीच्या मर्यादांची ही दुःवद 
जाणीव अतींद्रियतेच्या संकल्पनांना जागत करते म्हणून 
या अपुरे पडण्यातही हेतुपू्णता आहे हे जाणवते. म्हणून 
संवेदनेवर आधारलेले विराटतेविषयीचे विधान आपल्या 
दृष्टीने हेतुपूर्णंच ठरते, कारण आपल्यात अतींद्रिय 
मनःशक्ती असून तिच्या ग्रहणाचा आवाका ऐंद्रिय 
ग्रहणाच्या आवाक्यापेक्षा प्रचंड आहे हे त्यामुळे जाणवत 
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म्हणून विराटतेच्या दर्शनाने आनंद होतो. पण 
हा आनंद मिळवाय्रचा असेल तर त्या आधी वर 
वर्णन केलेल्या दुःखाचा स्वीकार करावा लागतो. 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


डॉ. द्‌. भि. कुलकर्णी 


कुसुमाग्रजांची अलीकडची कविता : वादळवेल 


* वादळवेल हा कुसुमाग्रजांचा अगदी अलीकडचा 
१९६९ मध्ये प्रकाशित झालेला -- कवितासंग्रह. 
यापूर्वी त्यांचे आठ काव्यग्रंथ प्रकाशित झाले आहेत;' 
हा नववा. एका उत्सुकतेने, एका निश्‍चित अपेक्षेने मी 
हा संग्रह हाती घेतला. ही अपेक्षा कोणती ? १९६४ 
साली कुसुमाग्रजांचा * हिमरेषा? हा संग्रह प्रकाशित 
झाला होता; तो मला आवडला होता. त्यात कुसुमा- 
ग्रजांच्या प्रतिभेला नव्याने बहर आला होता. 
१९६२ च्या आक्रमणाने आपल्या समाजात जो 
क्षोभ निर्माण केला होता त्याचा विदःध आविष्कार 
* हिंमरेषा ' मध्ये साधला होता. ' मराठी माती ! 
( १९६०) आणि 'स्वगत' (१९६२) या 
संग्रहात झोपलेली कवीची प्रतिभा आता जागी झाली 
आहे असे ' हिमरेषा ' वाचून वाटले होते. आणि हौ 
कुसुमाग्रजांच्या प्रतिभेला सवयच होती. समाज जागा 
झाला कौ आपण जागे व्हावे; समाज झोपी गेला 
को आपण झोपी जावे ! “ वादळवेल? वाचावयास 
घेण्यापूर्वी माझ्या मनात असा विचार आला होता 
की आज आपला समार्ज तर खूप जागा झाला आहे 
- ते पाकिस्तानी आक्रमण आणि हे कुटुंबनियोजन, 
हा बहुजनसमाजाचा आक्रमक आक्रोश आणि ते 
नक्षलबाडी, हे विद्यार्थी-आंदोळन आणि हे बुजुर्गांचे 
फुटीर राजकारण, हे शञास्त्रीजींचे वीर मरण, हो 
शिवसेनाप्रणीत आणि ती यशवंतसेनाप्रणीत महाराष्ट्र 
गौरवगाथा, बेळगाव प्रकरण, साहित्यातील अ-नाथ 
पंथ; तिकडे नीग्रो चळवळ, चंद्राचा ग्रास घेणारे 
अंतराळवीर ... असे कितीतरी. कुसुमाग्रजांच्या 
अवलोकनशील, वस्तुनिष्ठ, समाजावलंवी प्रतिभेला 
आज तर खूपच खाद्य आहे; या “ वादळवेळ ! मध्ये 
नक्‍कीच या भोवतीच्या उत्सवाचे आणि शवयात्रचे 
अभिजात दर्शन घडणार ! 


">>> 


१. पाहा : नवभारत, जानेवारी 


अशा अपेक्षेने, खूप उत्सुकतेने मी * वादळवेल ' 
वाचावयास घेतले, पण या साऱ्यापासून “ वादळवेल? 
पूर्ण अलिप्त असल्याचे मला दिसले. * चंद्र माझा - 
ही एकच कविता त्याला शपथथेला अपवाद म्हणायची. 
मगया संग्रहाचे स्वरूप तरी कसे काय आहे? 


: ,स्वरूप आहे अविगिष्ट, मिश्र, कोरडे आणि खूपसे 


सर्वच वावतीत .अपेक्षाभंग करणारे 
लावणारे, 


प्रथमच सांगतो को कुसुमाग्रजांच्या प्रतिभेबद्दल 
मला नितांत आदर आहे; “किनारा २, ' विशाखा ' 
आणि '* जीवनलहरी'तील अधिकांश कविता मला 
अतोनात प्यार आहेत; त्या पृथकपणे तर अभिजात 
आहेतच पण त्यांनी अर्वाचीन मराठी काव्याला एक 
नवे, इष्ट असे ऐतिहासिक वळण लावले आहे; त्यांना 
एक निरपवाद ऐतिहासिक मूल्य आहे. कुसुमाग्रजांच्या 
प्रतिभेने आणि कलाकृतीने आपले ऐतिहासिक कार्य 
इतमामाने आणि इमानाने बजाविलेले आहे. आज 
जर ती प्रतिभा आणि तो कलाकृती आपला मोती. 
भग करणार असेल तर ते 


आपण त्या प्रतिभेला 


, हळहळायला 


ा 1 आणि कलाकृतीला दिले 
पाहिजे | आणि अर्थातच त्या उभयतांबद्दल प्रतिकल 
वोलण्याचे स्वातंत्र्य छसुमाग्रजांनी आपल्याला ] 

शण आधी मी मला आवडलेल्या * वादळवेल ' 
मधील कविता सांगतो: (१) तुक (२) शेला 
(३) गवळण (४) वोळ (५) सांज (६) स्वर 
(७) आकलन (८) गीत या त्या कविता. य 
कविता मला आवडल्या त्या त्यांत कवीने नव 
कक्षाप्रदेश गाठला म्हणून नाही तर आपले जने सोः 
त्याने इथे जपले म्हणून, र 


“तुर्क' मध्ये कवीने खास इलोकयमक साध 
आपला चिरपरिचित मुशाफोर रंगविला आहे. 


-फेब्रुवारी १९६५; * कुसुमाग्रज : नवे आकलन. ! 
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कुसुमाग्रजांची अळीकडची कविता : वादळवेल 


कवीच्या मनात खोल तळाक्षी ( नव्हे, जिप्सी नव्हे 
हो! ) तुक राहत आहे, किनखापी तंबूत, हिन्याचा 
दिवा उद्याशी पण तंवूतील स्थिर, विलासी जीवन 
तो फार काळ सेवूच शकत नाही. 
दूर कारवा 
होउनि जागा 
किणकिणती कंठातिल घंटा 
पहाट पिउनी ते स्वर सांगत 
ऊठ मुज्याफोर 
तुला मनाई सदनपणाची 
अवधी आता 
उरला थोडा. 
या कवितेतील रूपका तिशयोक्ती, ऐदवर्य्याली 
वातावरणाची सहजनिर्मिती-उदात्त अलंकार, 
नाटय, रूपस अभिव्यक्ती हे सारे कुसुमाग्रजांच्या 
ज्येष्ठ वाचकास चांगले परिचित आहे; प्रिय आहे. 


छ 


हेच जुने जाणते विशेष * गवळण ' मध्ये आहेत. 


भरीला त्यात आहे वक्तृत्व, नाटय, कथासंदर्भ;- 
हेही कुसुमाग्रजांचे जुने महावस्त्र. यमुनातटी जिने 
माधवाला एकदा मनाने, विवस्त्र देहाने वरले, 
तिची देहपू्ण व्यथा या कवितेने मोजकेपणाने 
साकारली आहे: 
सेवूनी जळ ओंजळीने तू वनी गेलास रे 
अलगुजाच्या स्वरफुलांची दूर गेली पाखरे. 
आणि मी मग प्राणतेने हाक तुजला घातली 
-जी प्रिया त नाकधीही ना कधीही ऐकली. 
वाटले, तुजला न कळले एक मीही राधिका 
भीतिच्या होता तळाक्षी थेंव प्रीतीचा मुका. 
आज समजे तेहि खोटे, मी मनाला मारले 
देह झाले फक्त, त्याचे शापश्ासन भोगले. 
ही त्या ' गवळणी ? ची व्यथा आहे, विलापिका 
आहे. जी मुरारीच्या अधरी बासरी झाली, जिने 
गोविदाचे पाय कालिदीच्या जळात धतले, जी 
वाढवेळी मुकुंदासाठी किरणशलाका झाली अशी ही 
कुरूप गवळण. तिला संदेह, तिला वेदना हीच की 
कधीतरी - उपहासाने .का होईना -हा आपला 
प्रियकर आपल्याला स्मरेल का? 


को-' वादळवेल ? मध्ये नवे कक्षाप्रदेश नाहीत; पण 
इथं त्याची थोडी छटा आहे. ' मराठी माती ! आणि 
' स्वगंत? यात कवीने आत्मनिष्ठ भावकाव्य 
लिहिण्याचा एक अपेशी प्रयत्न केला होता. तोच 
प्रयत्त या कवितांत किंचित यशस्वी ठरला आहे. ' 
खरे तर कुसुमाग्रजांची कविता हा आत्मनिष्ठ 
भावकाव्याविरुद्ध अभिजातवादाचा यशस्वी आवाज 
होता; तेच तिचे सामथ्यं होते. त्यातूनच ' क्रांतीचा 
जयजयकार,? “* आला किनारा? आदी उत्तम 
कवितांचा जन्म होता. पण आपला तो राजपथ 
सोडून मध्येच कवीने भावकाव्याकडे वाट वाकडी 
केली होती ; 

(अ) - तुझ्या मनातिल बांधकाम ते कळले 
मजला, मौनातुनिही नाद तयाचे 
कानी पडले 
त्या शहराच्या तटात शिशूनी 
-तुला न कळले - 
मी तुजला हृदयाशी धरले, (सांज ) 

(आ) मी आहे 

असाच एक निषाद 

आणि असेच कोणी स्वर आहेत 

माझ्या सभोवार, 

संदर्भात स्वभावणारे 

सारेजण. ( स्वर ) 

माझा हात तुझ्या हातापर्यंत 

पोचलाच नाही 

तो पोचला होता फवत 

तुझ्या मोवती असलेल्या 

पारदर्शक अदृद्य 

दफनपेटीपर्यन्त.  ( आकलन ) 

- या उदाहरणांवरूनही ही वाकडी वाट इथे कितपत 
सरळ झाली आहे हे लक्षात यावे; फारशी नाहीच. 
तरीही या कविता मला आवडल्या. त्याचे कारण 
मात्र नेमके सांगता येत नाही. 

आणि आता बाकीच्या कविता. त्यांच्या बद्दलचे 

माझे मत मी आधीच सांगितले आहे. त्यांना 
स्वतःचे असे व्यक्‍तिमत्त्वच प्राप्त होत नाही. 


बोळ ', “ सांज ?, “ स्वर ?, “ आकलन ?, या कुसुमाग्रजांच्या पहिल्या तीन संग्रहांत जी एक 
कविता जरा वेगळ्या आहेत. मी आधी म्हटलें खरे मतःपूर्वकता दिसते, ती नाही; परंपरासमृद्ध 
१९ 


| अनुक्रमणिका | 


2: 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


नवभारत व्र 
ष्ध्स् १ ७५ प >"१९ 
नि अमृतमहोत्सवी २० 


2 पक अ 
क्ट “५ 
400 
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नवभारत 


कल्पकता दिसतें, ती नाही; जागृत समाजमनाशी' 
संस्कारित समरसता दिसते, ती नाही; अभिव्यक्तीचे 
शिल्प दिसते, ते नाही; भाषेचे घरंदाज ऐंरवयं, तेही 
नाही. एक प्रकारचा फुटकळपणा, अंगचोरपणा, 
हेळसांडवृत्ती या उरलेल्या बहुतेक कवितात दिसते. 
या वृत्तीचे अगदी स्वस्त रूप म्हणजे ' यमके ' आणि 
* यमके शेर -इ. इष्क ' विनोदी, चटपटीत कविता 
लिहिण्याचा हा कवीचा प्रयत्त संपूण फसला आहे. 
पूर्वी कुसुमाग्रजांनी प्रभावी औपरोधिक कविता 
लिहिल्या आहेत. पण उपरोध वेगळा आणि वात्रटिका 
वेगळी. * य॑मके ' हा वात्रटिकेचाच एक अवतार. 
वात्रटिकेत निरीक्षणाचा बारकावा, वगंस्पर्, तल्लख 
वोलभाषा, सेल, स्वाभाविक रचना हवी असते. 
यापैकी इथे काहीच नाही, 


8 


एक मात्र हा संग्रह वाचताना वाटत राहते को 
कवीच्या मनातला तरुण “ तुर्क ? आपल्या ऐद्वर्याच्या 
ऐनमहालात रमत नाही. आपले जुने वळ गत- 
काळाच्या आरश्यात पाहण्यापेक्षा नव्या वाटा 
शोधण्याचा हा प्रयत्न आहे. रूपका तिशयोक्‍तीच्या 
कविता सोडल्यास, आभासात्मक आत्मनिष्ठ कविता, 
यमके, अभंग या अज्ञा वाटा आहेत. कवीचा 
स्पृहणीय हेतू लक्षात घेऊनही, त्याची चालच नव्हे 
तर वाटही चुकली आहे असे वाटते. अजूनही वाटते 


को या कवीला समकालीन चेतन्यपूर्ण समाज- 


जीवनाशी का समरस होता आले नाही ? ती त्याची 
प्रकती असूनही ? ज्या कवीने ' नवी मळवाट २, 
* घारानृत्य » व्जिली', 'ऐसा गा मी ब्रह्मर्या 
संग्रहांवर्ही आपला ठसा उमटविला त्याला हे 
अशक्य नाही, 


"नन्च्च्च्च्च्च्च्च्च्च्स्च्त्च्च्च्कि- 


[:6 


काळ ळ 36 रर ळर ०0४००0%०00020002200%26 


प्राज्ञ प्रेस, बाई जि० सातारा 


धू टि 
द > र 
ग “ नवभारत ” मासिक ऱ् 
कं जाहिरातीचे र 
द, [हिरातीचे दर 3 
र 4 अर्ध १७ ९) 
र्‌ सबंध पान अर्ध पान पाव पान रि 
थू रु. ८० रु. ४५ रु. ३० ह 
डं १, कन्हर पेजसाठीं २५ टक्के अधिक आकार, ९) 
क्ट २, धावल्या मजकुरात्ररोचर द्यावयाच्या जाहिरातीस १० टक्‍के अधिक आकार र 
ध्‌, न र ँ 
भी ३, गषातीला किमान सहा अंकांत जाहिरात दिल्यास १० टक्‍के सवलत डि 
हैठ॑ संपूर्ण वर्षभर जाहिरात दिल्यास २० टक्के सवलत, न :& 
डं ४. जाहिरातीच्या आकारावर ब्यावसायिक प्रथेनुसार कमिशन देण्यात येईल. शै) 
र ५, जाहिरातीसंबंधीं अधिक चौकशी व पत्रव्यवहार : त भ 
क धर 
र] व्यवस्थापक “ नवभारत ” मासिक भे 


९ 
य्य ऱ्य>य्यभय्य: 


०००व०प्यानय्यााय्यानय्यााच्यानययनध 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


% भर 
अल्क १ ७५ प 9१९ 


र. 
“५, 


“क 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


डॉ. प्रभाकर भा. मांडे 


मूलविधिः स्वरूप आणि-उगम 


धर्माचे मूळ शोधताना शास्त्रज्ञांनी निरनिराळ्या 
उपपत्ती मांडल्या आहेत. सन १८७१ मध्ये श्री. टेळर 
यांनी पाचही खंडातील रानंटी तसेच सुसंस्कृत 
लोकांच्या रूढ समजुती, त्यांच्यात केले जाणारे 
विधी यांचे सूक्ष्म निरीक्षण केले व त्यावरून त्यांना 
दिसले को प्राचीन काळी मृत्यूनंतर मृतात्मा वावरतो 
असा विइवास सवंत्र होता. यातूनच मृतात्म्याच्या 
कल्पनेचा सिद्धांत त्यांनी मांडला. मृतात्म्यावरील 
या विश्‍वासातून धर्माची निमिती झाली असावी 
असे त्यानी म्हटले आहे. टेलर यांच्या या सिद्धांतात 
फ्रेझर यांनी अत्यंत महत्वाची भर घातली. त्यांनी 


जगातील सर्व भागांतील रूढींचे, आचारांचें सूक्ष्म 


अध्ययन, केले आणि टॉटेमचा सिद्धांत मांडला, 
या दोन्हीही शास्त्रज्ञांना प्राचीन मानवांचा यातु- 
कल्पनेवर विश्वास होता असे आजच्या आचार- 
विचारातील प्राचीन अवदेषावरून दिसून आले. 
फ्रेझर यांनी यातुवरील विश्‍वास व यातुक्रिया ही 
धर्माच्या आधीची अवस्था आहे असे म्हटले आहे. 
6 8४७ ० रिभाष्टांणा 185 0४७0१11610 
७७७॥ 1००७१७0 ७४५ छा ष्ट णी १ा8९9े९३8्टां०. 


त्यांच्या मताने यातुक्रिया ही प्राचीन मानवाचे 
भ्रामक असे विज्ञानन आहे. (* ]88एत0 
8ला९)00 २ ) यातुक्रिया करणार्‍यांमध्ये (पा)890ष्टां- 
08 मध्ये) आणि धर्मविधी करणार्‍यांमध्ये 
फ्रेझर यांनी एक महत्वाचा फरक सांगितला आहे. 


मांत्रिक हा आपली यातुक्रिया वैयक्तिक उद्दिष्ट 


साध्य करण्यासाठी करीत असतो. भोतिक उद्दिष्ट 
सिद्धीस नेण्यासाठी तो यातुक्रिया करून अद्भुत 
अशी शक्‍ती प्राप्त करून घेण्याचा प्रयत्न करतो व 
त्याला हितावह कार्य करण्यासाठी वापरतो. धर्म- 
विधींमध्ये साध्य हे भौतिक किवा वैयवितक नसते. 


२. कित्ता 0886 254. 


धामिक माणसाची भावना धर्मविधी करताज्ञा 
भक्तिभावाने युक्‍त अशी भाविकाची असते. त्याची 
दृष्टी समष्टीच्या हिताची असते. धर्म आणि यातू- 
मधोळ आणखी फरक सांगताना फ्रेझर त्यांच्या 
जगप्रसिद्ध, ७01तह्या 300४2) मध्ये लिहितातः 
फशाछ्ठांगा, १३७ ००801 01 हपश'- 
गए) ]00फ७'5, 107१165 118; 0९ 
फना ण्याचा 18 8 ठणाडटांठप8 07 
10९1750181 9४९॥, (॥]8४ ॥18 ठा तेपटा 
18 गी. 8006 ए888ण'6. पाल्योंळांग, 
घात शाल्लाः ॥७ 6६1] 100 1010४9118१ ४० 
एछा'ए र, ७४ 9 शाताक्याड 90९७ (0 
115 1106160585, 115 8110०७5, 0 118 
81300018 ” * त्याउलट “ ॥॥8७1 811 ०63 
110 ठत०्प७ ॥॥७8७ ० 581160 ०8ए5635 
फाय] &छफ़9४5 ]70०तकप०€ ' ७ 8581106 
झी605, छा, (1168 _[]0110011131106 01 
0] 100101 ०७16110117, 8000111)871160 
७७४. धि 807०७७ झभा, एप 
०७8017. 00. दटद्रातलत ७४ 6 
१७४17९ 768015, ए1॥]1088, 1116606 ॥15 
1708111810185 810ए]त लाल ४०७०७ 
प पएचा8त हात ि७्त ७9. शाढ गाग'७ 
॥०ए७पॉ; लोळ्याणाड ठया छापील 50- 
ठक्ष'81. 

असा फरक टेलर आणि फ्रेझर यांनी केला तेव्हा 
यांच्या मनात यातुक्रियेविषयी तुच्छवृद्धीच होती असे 
स्पष्ट दिसते. यातुक्रियांचा व धर्मक्रियांचा अभ्यास 
होऊ लागला तसतसा यातुविषयीचा तुच्छता- 
भाव कमी होऊ लागला व धर्म ही यातुनंतरची 
अवस्था नसून दोघांना एकमेकांपासून अलग करण 


१. - फडा उ. ७ - गवना फग्पष्टा ४०, 1, 088० 287. 
३. कित्ता, पृष्ठ २२०. 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


क 
सोत 4५ 
जी " ७ 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


वरोबरे होणार नाही हे दृष्टोत्पत्तीस येऊ लागले. 
विल्यम जे गूडी यांनी त्यांच्या ग्रंथात असे म्ह्ट्ले 
आहे को यातु आणि धर्म यांना एका विचारविश्वात 
' गोवले पाहिजे. या विचारविवाची दोन टोके गृहीत 
धरावी लागतील. त्यात फरेज्ञरच्या मताप्रमाणे भ्रामक 
विज्ञानावर . आधारलेले व वैयक्तिक स्वार्थासाठी 
केलेली यातुक्रिया हे एका भागाचे अंतिम टोक तर 
समष्टीच्या कल्याणासाठी उदात्त भावनेने भवित- 
भावाने प्रेरित होऊन केलेली उपासना हे दुसर्‍या 
भागाचे अंतिम टोक गृहीत धरता येईल, वाकी सर्व 
यातुक्रिया किवा धर्मविधी या दोन टोकामध्ये 
समाविष्ट कराव्या लागतील.' रावर्ट एच. लोई तर 
लिहितात को यातुक्रिया व धमक्रिया यातं फरक 
करणे वस्तुस्थितीस धरून होणार नाही. असा फरक 
करणे अशास्त्रीय ठरेल, फ्रेझर यांनीच असे एके 
ठिकाणी मान्य केळे आहे की -' ए्ष्टांउ 18 
10प1त 0 शा886 छत ६18 ]४9111910 फा] 
एभा उग 11811502७5 छते पाचयार्‍ 
18105, ! १ 


गावात सामुदायिकपणे जे विधी केळे जातात जसे 
धार फिरविणे, वारा गाड्यांची यात्रा, मरीञाईची 
यात्रा या धर्मविधीत यातुक्रियाच आहे. ती समष्टी- 
साठी केलेली असते. तसेच पाऊस मागण्याचे प्रकार 
वगरे यादेखील यातुक्रियाच असल्या तरी. समष्टी- 
साठी केलेल्या असतात. त्याउलट नवस हे 
वयक्तिक स्वार्थासाठी केलेले असूनही धर्मविधी 
होत. या सर्वावरून हेच दिसून येते कौ धमविधी व 
यातुक्रिया यांत फरक करता येत नाही. म्हणजेच 
रॉबट लोई आणि गूडी यांची मते आपल्या समा- 
जातील विधींचे निरीक्षण केल्यास वरोबर 
असे दिसते. मॅजिक आणि धर्म यातील 
सांगताना 1,010 1१8७181 लिहितो; 
ग गी नहि , 
., त विवध गाठ, ०015188 जी 
7168 क्षा 8 शाव्ांछ) 1. 
" 118४108] ॥॥(6 1189 6 
१. ७00१७, 1२७] 
२. फडशा त. ९ 


३१, 1.01 राळा नू 
४. कित्ता, 


आहेत 
साम्य 


तपिलत ६88 ठा ग फला 6 10.8 
ण ७ 18 00180011000 8858 शड ळा 
11018101७0 वालए. १ , 

धर्माचा उगम नेमका कशातून झाला हे पाहत 
असता लॉर्ड रॅग्लन यांना जगातील निरनिराळ्या 
भागांत होणार्‍या विधींच्या मध्ये एक आंतरिक 
सुसंगतता दिसली. हे सर्व विधी कोणत्या तरी एका 


- मूल कल्पनेभोवती गोवलेळे आहेत असे त्याला 


आढळले. किवा असेही म्हणता येईल की या सर्व 
विधींचा उद्भव एका विधोतून झाला असावा असे 
त्याला दिसून आले, हा मूलविधी दुसरा तिसरा 
कोणताही नसून विद्वोत्पत्तीचा विधी होय. ज्यामध्ये 
नरमेध करून विश्‍वाची निमिती करण्याची कल्पना 
आहे. हा विचार त्याने पुढीलप्रमाणे स्पष्ट केला 
आहे! 

भूगोलावर प्रचलित असलेल्या सर्व विधींचा 
सूक्ष्मपणे अभ्यास केला तर हे सर्व विधी जगदुत्पत्ति 
विधीमधून ( (168101 1118 ) निर्माण झाले 
आहेत असे दिसते. लॉड रॅग्लन यांनी सर्व विधींचे 
विज्षेष खालीलप्रमाणे दिले आहेत. 


१. सर्व विधींमधून नरमेधाचे प्रतीकात्मक 
स्वरूप दिसते. 


२. शारीरिक किवा मानसिक वेदना देणे 
किवा करून घेणे, 


विधियुक्त ब्रह्मचर्य आणि विधियुक्त 

कलावंतीण करणे. | 

४. आहुती देणे, धान्य वर्गरेंची आहुती देणे. 
दिवसाविषयीच्या शुभाशुभ कल्पना. काही 

दिवस शुभ मानून त्या दिवशी काही 

गोष्टी करणे त्या उलट अशुभ मानलेल्या 

काही गोष्टी करण्यापासून अलिप्त 

राहणे. । | 

६, विषिष्ट दिवशी विशिष्ट आहार वज्ये 

करणे. 


ऱ्ध्ध 


द 


शांणा 411019 16 7711111101068, 78४७ 52. 
* लणतन्ना उेग्पष्टा/ एगप० 1, 70७४० 233. 
गृ]॥6 0प२९७2ट्टााड ठी काठाला, ०॥७%' २७ 
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> _] 

५ १ श्् त्र र 
१-&८ २ 
१ नवभारत र 
क रि ७५ करे 
न« ऐविअमृतमहोत्सवी ३] >७ 

1 रळ, 


जे, ह 


*८ वळा औक 
७ 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


मूळविधि : स्वरूप आणि उगम 


७ प्रतिमांची तसेच निर्जीव वस्तूंची उपासना 
करणे. 

८ पवित्र ठिकाणांचे विधियुक्त उल्लंघन 
करणे. 

९ भुताखतापासून स्वतःचा वंचाव करण्या- 

- साठी विधी करणे किवा चेटुकांचा वाईट 

प्रभाव हाणून पाडण्यासाठी विधी करणे. 

१० सामान्यांना द्विजत्वाच्या संस्काराने दैवी 
करणे. 

११ जिवंत माणसाला अभिषिक्त करून दैवी 
करणे किवा दीक्षा देणे. 

१२ मृतांना अंत्यसंस्काराद्वारे देवत्व देणे. 


१३ गूढ भाषेत सतत कांही मंत्रांचा पुन छच्चार 


करणे. विधीमध्ये सर्वत्र आढळणाऱ्या या 
विशेषावरून लॉर्ड रॅग्लन यांनी खालील 
निष्कषं काढले आहेत - 

1, ' धय 0. 13850 ॥॥॥७७ 56४७8 
छा] 780०8] भात. ऐलाढ णी 
888 11870 छ्या 0000ए8 ठठा- 
1860०01 फ्ययि 1011011010 । 9111- 
111810 /, "1180016 7०811) '. 1110 
* ठा 86 0110011008. 

2. ॥॥6 ]01301111080101. 07 1150611 
101065, (16 10681. ळी 10. एा- 
]त्ा०ण] 81त गि 0ाहा' 50116- 
का; एत्चट्टुणठ ति९्छडञ जरा छणांलो 
एभाष्टा0 फड 0011110117 8ए]0)]30- 
880 (0 187० लाडा छॉल्त, 

3. "१॥6 11165 गोछार प) उगाष्टाला, 
88 छा 68६7] 5068 ग. 7०00150 
लि वि७० एभाष्टा0णा$ 0' (16 ४8४ 
॥॥10][009 01 [11611 11७४ 810 1101 
ग)७'७ए 8 वर 0पओट्टांणा, 
110 7620 11561. ? १ 

या विधींमध्ये जे विज्षेष आहेत त्यापैकी पहिला 

जो नरमेध त्याचे मूळ लाँ्ड रॅग्लनला देता आले 
१. कित्ता. 


२, कित्ता. 


नाही, क्रमांक दोनचे वेशिष्टय बळीचे संकेतात्मक 
अवशेष असावे असे त्याचे मत आहे. नरमेधाचा हा 
विधी अगदी प्रचीन असून तो मूळ विधी असावा 
व त्यातूनच त्याची ख्पांतरे होऊन किवा त्याचे 
स्वरूप संकेतात्मक होत जाऊन इतर विधी 
(121188) निर्माण जाले असावेत असे प००81 
प्रमाणेच 1१88101) चेही. मत आहे. 

* छा, 116 189015 शा्टटु्ड, 15 (8, 
एणाछा8ए७॥ 12 पणिणाक्रा0 ठेष5ष्ट्रा 01 
॥1॥ए], 81] 6३810 एग ]8 870 तला- 
एत ती'0ण होयाछोढे 09118] 8780011, ६ात 
शाव्चा पांड 8७) फ95 0850. ला 
ढळषा8ऱ. (81111[6 (1601168. ७1112, 
धि; 18 0 88७, 060 11859 ॥8ए७ 
४७०७॥ 71008] ०8 गळा 95 ॥1100- 
1०््टूश, ॥. 88श]]15 1100688819 (0 ]10081- 
180 & 1100102 (0 ३७९०प॥ 101 6 
1880प'863 01 ७851311112 1101818. ? 

हा जो मूलविधी आहे तो दुसरा तिसरा कोणताही 
नसून विश्वोत्पत्तीविधी ( (7881101 718) आहे 
त्याचे अवशेष सर्व विधींमधून अजूनही दिसन 
येतात. ००६ ने त्याच्या एमाशझाय) या 
ग्रंथात माशांच्या निरनिराळया 8106065 ची 
उदाहरणे देऊन (881101) ॥॥७ मधनच आज 
निरनिराळया स्वरूपात दिसणार्‍या विधी, ज्यांच्यात 
मूलविधींचे अवशेष आहेत, निर्माण झाल्या आहेत 
याचे विवेचन केळे आहे. (1881101 विषयीच्या 
अनेकथा ( 11) ॥]18 ) जगातील सर्व भागांत 
प्रचलित आहेत, देवांनी माणसाला मारले व त्याच्या 
डोळ्यांतून 'ंद्रसूयं निर्माण केळे, हाडापासन पर्वत 
निर्माण केले, केसापासून ज्ञाडे वनस्पती वगेरे तयार 
करून हो चराचर सृष्टी निर्माण केली.' ही कथा 
भारत वॅबिलोनिया, स्कॅन्डिनेव्हिया पॅसिफोकमधील 
बट वगरे भागांत आज देखील सांगितली जाते वया 
कथेवर तेथील काही जमातींचा विश्‍वास आहे. 
मांगांचे मागते डक्कळवार यांनी विदवोत्पत्तीची 


३. तल्ला $. ७. 1112811, 178805 192-194. 
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९६१८ 

त्ण्त्ल> 

री 
व्ह १ ७५ च 7>>* 
रर अमृतमहोत्सवी &$] > 
की अ 

क क 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


नबभारत 


कथा सांगितली. त्यांचे इतरत्र रूढ असलेल्या कथेशी 
विलक्षण साम्य आहे. फ्रेझर या कथेला (11711 ला) 
“ ययायीत 1 810 ' म्हणत असला तरी ही 
कथा जगदुत्पत्ती विधीचाच एक भाग म्हणून निर्माण 
'ज्ञाली आहे व त्यामुळेच लोकांचा या कथेवर विश्वास 
आहे. फ्रेझरने स्वतः वंगालमधील खोंडांच्यामध्ये 
प्रचलित असलेल्या मारिया ( ॥10७191. ) विधीचे 
सविस्तर वर्णन दिले आहे.' या विधीसारखेच' विधी 
इतरत्र आशिया, आफ्रिका, उत्तर आणि दक्षिण 
अमेरिकेतील आदिवासौंमध्ये आहेत हेदेखील त्यांनी 
सविस्तर सांगितले आहे.' 

मारियाच्या बलिदानाचा विधी (8यछा 
8806111126 116) हा' (७8101 718 आहे 
असे दिसते. रॅग्लनच्य़ा मते ज्याठिकाणी राजा 
नसेल तेथे हा विधी होत असावा व राजाला वळी 
देण्याच्या आधीची ही अवस्था असावी. परंतु जेथे 
यातुशक्‍तीने युक्‍त असा राजा असेल तेथे या 
राजाचेच वलिदान होत असले पाहिंजे. फ्रेज्ञरने 
झाट हा एवष्टांलंधा, होता असे म्हटले आहेव 
या राजामधील यातुदक्‍ती ' नष्ट झाली म्हणजे 
त्याला बळी देत व निसर्गावर अधिराज्य गाजव- 
णारा यातुशक्‍तीने युक्‍त असा दुसरा राजा नियुक्‍त 
होत असे असे म्हटले आहे. हा राजाच पूर्वी 
देवस्वरूप असे किवा देव असे. समष्टीच्या 
सुखाकरिता स्वतःच्या जीवनसवंस्वाचे स्वखुज्लीने 
बलिदान करणारा राजा देवत्व पावला यात काहीच 
आडश्‍चरय नाही. याविषयी लॉर्ड रॅग्ल्न म्हणतो - 

“गर रांड ढा 15 ठणपलल धागा 
1011605 छा, शा छ्ाणाटड ४०१४ 
४7७76 1101 ७8110 5011105, ७ 1101). 
००००० ि्प) फ0 ]त्ाठ शाक्य; या 1181) 
0४8 01 तिळ ए०पत गल्ला 1800 066) 


१. ए६४७! उ. ६. - घठवत्या उणा 
२. कित्ता, पृष्ठ, २५०. 


२. 1.00 दिचष्ठाछया - पाठ णांछ्रागऊ खी रिशाष्ांला, 


४. 11००७७ १. ॥. .__ (७७0: 
५, ०० 8. ॥. - परु 
६. कित्ता - 


२४ 


अनुक्रमणिका 


70881०१ 85 ४०१७, छात 18 01056 
ग 2 1807७ ली 1661 ४७७00 1110 
धि गाद्या) - 118 18 (0 88४, शाहा 
धळ ॥8ए७० 06श. 58010106त 88 १:0५ 
०1 8 ७९१0०8], 1106.? * 
नियमित काळानंतर वळी जाणार हा दैवी वळी; 
हा देवी राजा कसकसा झाला हे सांगता येत नसले 
तरी नियमित कालगणनेनंतर वळी जाणारा राजा 
व त्याचा हा विधी सर्व विधींचे मूल्स्वरूप असावा. 
1) शंळाण हा 1101710 गटर अथवा 
800 होण्यामागील तत्व होकार्टने . एकेठिकाणी 
दिले आहे.* 
380068 > ७०त 
उडती ळा! 0600101068 << 8801111006 
". िवळपी ठा! 0001008 ७0त. 
या देवी राजाजवळ निसर्गावर अधिकार गाज- 


| विण्याची सत्ता असते अशी समजूत प्रचलित होती. 


“पग ७॥818४ ष्ट “डे ही0णर्‍00- 
॥6त ४० ०8865 8 0180181 1111101106 
०५७! 0 फ०ारड ठा 1६0 8ाठा 88 
पा श०फ) ७10 था०5 हात ॥॥6 10081'- 
गठ्ठे ल शि९१पा५ ७80, 

याच शक्‍तीला पॉलिनेशियामध्ये ॥18115 असे 
म्हणतात. हिंदुस्थानात वौद्ध वाडमयात राजाजवळ 
असलेल्या वा शक्‍तीचा उल्लेख आढळतो. पाली 
प्रथातून त्याला (1तता] ) असे म्हटले आहे. 
इद्धीचे “माना! शी वरेच साम्य आहे. 'इटद्घी ' 
याचा मूल अर्थ यश. मानाच्या मुळाशी देखील हाच 
आदाय असतो. * ग्रावरून बौद्धांची “इद्धी' व 
माना ही एक दिसते. या शक्‍तीचा उल्लेख वौद्ध 
जातकात आढळतो, ( जातक क, २७६ ]'5॥15- 
७७1॥])' एत, ॥० ग] 368 ) ते जातक असे- 
४०) , ७१४० 218. 


००॥]७६7०३४ए७ 8 त9, 709४० 13. 
1, 728५४० 34. 
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1 
द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


मूलविधि : स्वरूप आणि उगम 


धनंजयराजा व त्याचे प्रजाजन नियमांचे काटे- 
कोरपणे पालन करीत असत. असे असता कलिंग- 
देशात दुष्काळ पडला, राजाने मंत्रिमंडळाला सल्ला 
विचारला तेव्हा मंत्र्यांनी राजाला सांगितले को 
राजाची शक्‍ती कमी ज्ञाली को पाऊस पडत 
नाही. तेव्हा राजाने दानधर्म केला, सात दिवस 
उपवास केला. लाकडाच्या शाग्येवर झोपला तेव्हा 


पाऊस पडला. सिलोंनमध्ये अशीच कथा सांगि- 


तली जाते. तामिळी राजा एलारा (॥॥६7च) 
राज्य करीत असता तो न्यायप्रिय असल्याने 
त्याच्य़ा राज्यात दर दहा दिवसानंतर पाऊस पडत 
असे. तेव्हा एका स्त्रीने तक्रार केली की जेव्हा गरज 
नसेल तरीदेखील पाऊस पडतो व नुकसान होते. 
तेव्हा एलारा म्हणाला की न्यायप्रिय राजाच्या 
राज्यात पाऊस नियमितपणेच पडतो. त्याने नंतर 
देवाकडून नियमितवेळीच रात्री पाऊस पाडण्याची 
व्यवस्था केली. या कर्थेप्रमाणे कथा फिजी, वेवि- 
लोनिया वगरे देशांत प्रचलित या त्यामध्ये 
राजाजवळ दैवी शक्‍ती होती हेच दिसून यते. राजा- 
मध्ये ही शवती 0070118 1011 च्या वेळी ( अभिपे- 
काच्या वेळी ) निर्माण होते.' होकॉर्टने त्याच्या ग्रंथात 
, ठलाळाद्वगि0) शं; चा तपशील दिला असून 
त्यात एकप्रकारे प्रती कात्मक बळी दिला जातो: 
त्यातूनच यातुशक्‍तीयुवत देवी राजा र 101010 
गट) ) जन्माला येतो. अर्थात हे सव गएकछी]र्‍ 
घडत असते. त्याच्या मते द्विजत्व देण्याचा विधी 
(1711801) लग्न, प्रेतसंस्कार्‌ यात हाच 
60707901 चा भाग असतो. 30018] (0े09ांगा 
या ग्रंथात तर त्याने सर्वे * संस्काराचे मुळाक्ली 
6०801 0 आहे असे म्हटले आहे. एका 
जीवनाचा अंत करून (1)08171) त्यातूनच नव्या 
शक्‍तियुक्‍त जीवनाचा प्रारंभ करणे (३७०७111) 


वाता 
१. कित्ता पृ. ४३ - यातुशक्‍्ती 
खालीलप्रमाणे केले आहे. 


हाच हेतु सर्व संस्काराच्या मुळाशी असल्याचे 
1,०णाव झेतष्टाळा यांनी ॥॥6 1)8500 & 
1२१७७11711) मध्ये सांगितले आहे. 

“][)1591)1)08181108 9110 8]01)081'81106 18 
88 ७011111070 8 एग उ) उगगिघीठा 88 
7) 0 8ळ(82ते 1111110. छत 788प0'80०0101), 
9110 1188 1118 891160 ' 001901. 1300] छा'७ 
7185 0 एिछाझा101, 01 8830 पीठा 
8 886 (0 8110ाठा',..... गुहा 816 
1 1७0 180005 गा 6ए७ळा'फ 8, 016 
पीय णी 1168. ठाव, धा एप १८१ 
00 0१ ७6 1060७, ४०प ७8 पा; 
१७8] छत छपपा५9्ट पाठि. 

वरील विवेचनाचा अर्थ हाच की आज जे विधी 
प्रचलित आहेत त्याच्या मुळाशी क्‌ठेतरी प्राचीन 
काळी प्रचलित असलेल्या राज्याभिषेक विधीचे व 
राजाच्या बळीच्या विधीचे अवश्षेष आहेत. त्या 
राजाला आपण देव समजतो, किवा आज आपण 
ज्यांना देव म्हणतो ते असे राजेच होत. 

६ वाण) 8 फ98$ 0- हणीपलपीए & 
र्‍त्याष्टार्‍ श०, 16 इ ०० 811]9 700त'- 


60 10 8३ ]यााष॥्ट एकणा8;- 160 95 08 


र्ल ॥]७ ४०१३ ७ आाढि'७त उग0 6 
७010110907 0 110 ] ताट. 

देव हे यज्ञसंभव होत हे प्रसिद्धच आहे. म्हणजेच 
ते यज्ञविधीतून निर्माण झाले. हा यज्ञविधी' दुसरा 
तिसरा कोणताही नसून प्राचीन काळी अस्तित्वात 
असलेला नरबलीचा विधोच आहे. थोडक्यात 
म्हणजे नरमेध हाच प्रथम यज्ञ आहे. 
यज्ञ आणि विश्वोत्पत्तिविधी कू 

यज्ञ, याग, होम, मेघ या शब्दांनी ओळखला 
जाणारा विधी हा भारतात फार प्राचीन काळापासून 


राजामध्ये अभिषेकाचे वेळी कशी येते याचे वर्णन होकाटंने 


२. 1०७६०७ ३. ॥1. - पणा 80लं8) 07छटांग, 

३. त,ठात हित्षट्टाह्या - पाट १९0) ६10 ॥२१७॥॥॥॥. 
४. एद्चापाडला 3. त. -श॥ा लाला 0. घत 0१08]. 
५. ००; १. ॥, - 1९1४७11), 88४0 83. 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


आढळतो. अशा प्रकारच्या यज्ञाची कल्पना- ज्यात 
कशाची तरी आहुती देऊन देवी शक्‍ती प्राप्त करून 
घेता येते, इष्ट दैवतांना वश करता येते, आपल्या 
पापाचे क्षालन करता येते.- जगातील सर्व भागात 
प्रचलित होती असे दिसते. नरमेघ हा सवंत्र प्रचलित 
होता हे यापुर्वी पाहिळे आहेच, नरमेध हा आर्यामध्ये 
नव्हता तो प्राचीन भारतातील द्राविडामध्ये होता 
व त्याविषयी आर्यांनी तिरस्कारच दाखविला आहे 
असे म्हटले जाते. परंतु आर्यांच्या अनेक विधीमध्ये 
नरमेधाचे अवशेष दिसतात. “ हवनाच्य़ा वेगवेगळया 
पद्धतीं'तून प्राचीनतम अशा पुरुपमेघाचे आद्यरूप 
डोकावू लागते.' 

वुद्धाच्या काळात पशूंची हिंसा होत होती. 
त्यानंतरच्या काळात पिठाचा पक्षू करून किंवा 
कोहळ हेच पश्शू समजून त्याचा वळी दिला जाऊ 
लागला. पशूच्या ऐवजी ज्याप्रमाणे पिठाचा पू 
करून त्याचा वळी दिला जातो तसेच वकरा किवा 
घोडा हेदेखील प्राचीन काळी नरमेधात वळी 
जाणार्‍या मतुष्यवळीची प्रतिमा होती किवा 
प्रतिनिधी होता असे दिसते. हा मनुष्यवळीचा विधी 
किवा यज्ञाचा विधी शास्त्रज्ञांच्या मते ठा'९8 0 
7७ होता. कोणत्याही टाळ]. 118 ला 
खालील घटक आवद्यक असतात, नियोजित वेळ, 
निश्‍चित स्थळ, साहित्य, योतुक्रिया करणारा माणूस 
वगैरे विधी आणि मंत्र. त्याचप्रमाणे या 0081101 
78 ला हेच घटक आवद्यक असतात. (हा विधी 
ठरलेल्या कालानंतर पुनःपुन्हा करावयाचा असतो. 
यात एका युद्धाचे नाटयीकरण करावयाचे असते. 
त्यानंतर मागील काळात विधीने राजगादीवर 
बसलेल्या मिथुनाचा मेध करून त्याच्या शरीरातून 
नवीन सृष्टी निर्माण करावयाची, नंतर नव्या 
मिथुनाला टेकडीवर नेऊन अदवत्याच्या वक्षाखाली 
मेथुन करण्याची विनंती करावयाची. ) 

अद्षार्‍ या (९8101 1116 पासून अज्ञात, 
अश्या शक्‍तीची प्राप्ती होते, ही समजूत प्रा 


कोळी मानवाच्या मनात निर्माण 
होते 


ग्‌ढ 
ग चीन 
होण सहज शक्‍य' 


१. प्रा, दि. 


के. बेडेकर - वळी राजाचे व्यथित मानस 


यज्ञाचा उगस , 
यज्ञकल्पनेच्या उगमाची मीमांसा अनेक 
शास्त्रज्ञांनी केली आहे. भारतीय वाऊमयात मात्र 
यज्ञापासून देवाची निर्मिती होते आणि अक्षा 
यज्ञामुळे सृष्टीची धारणा होते असे म्हटले आहे. 
टेळर या मानवशास्त्रज्ञाने यज्ञाविषयी असे मत 
मांडले कौ अतिमानुप - अश्या देवतांना त्यांच्या 
कोपापासून बचाव करण्यासाठी संतुष्ट करणे 
आवड्यक होते. त्यांना संतुष्ट करणे व त्यांचा 
कोप टाळणे या क्रियेत यज्ञाचा उगम शोधला 
पाहिजे. 
हॅवेटे स्पेन्सरने मृत आत्म्याच्या थडग्यात अन्न 
पुरण्याच्या क्रियेत यज्ञाचे मूळ शोधण्याचा प्रयत्न 
केला, रावर्टसन स्टिथ यांनी देवकांची (०७1) 
आणि यज्ञाची सांगड घालण्याचा प्रयत्न केला. 
आहुती दिल्याने देवक, वळी जाणारा प्षु आणि 
होम करणारा मानव यांच्यात एकात्मता नांद 
ह 


शकते व अश्शी एकात्मता साधण्यासाठी पुन्हा पुन्हा 


यज्ञ करणे आवश्यक. असते असा 


त्याच्या प्रति- 
पादनाचा आशंय आहे. 


फ्रेझरने यज्ञासंवंधी अशी उपपत्ती मांडली की 
च्यातील एखाद्याला बळी* 


मानवसमूहामध्ये त्यांच 
देण्याची प्रथा प्रथम निर्माण 
समाजात श्रेष्ठ स्थान देण्यात येऊन त्याला राजा 
मानण्यात आले. त्यालाच नंतर देव समजण्यात येऊ 
छागले. या राजामध्ये काही शक्‍ती आडे अशी 
कल्पना असे. ह्या शक्‍तीचा क्षय होऊ कागल आहे 
असे दिसताच त्याचा होम करावयाचा व त्याच्या 
हामामुळ निर्माण “झालेल्या यातुशक्‍तीने यकत 
हसऱ्या राजाची म्हणजेच बळीची प 
करावयाची ही यातुकल्पनेवर आधारित यज्ञकल्पना 
धमकल्पनेपुर्वीची आहे असे फ़ेज्र यांनी म्हटले आहे 
फ़ेझरने देवककल्पनेचा स्वीकार केला दता ; परं ी 
देवकाला होम करण्याच्या कल्पनेचा बड हा नि. 
कल्पना निर्माण साल्यानंतरचा म्हणून तो यातुकल्पने- 
नंतरचा असा त्याचा विच 


1र॒ होता. त्यामुळे समाजा- 
ताळच एखाद्या व्यक्तीला राजा क्रिवा देव मानन 


( नवभारत, नोव्हेंबर १९६ २ ) 


ज्ञाळी. यो वळीला 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


मूलविधि : स्वरूप आणि उगम 


त्याला बळी देण्याच्या प्रथेतून यज्ञकल्पना निर्माण 
झाली असे त्याने म्हटले आहे. 

फ़रेझरने ज्या राजा किवा देवाच्या होमातून 
मुळांचा शोध घेतला आहे त्यात नरवली आहे. हा 
नरवली त्या मानवसमूहातीलच एक असून अव्यंग, 
देखणा व स्वतःच्या खुशीने आत्मसर्मपणाला 
तयार झालेला असतो. स्वखुशीने स्वतःचे वलिदान 
करणाऱ्या यो. पुरुषाला सर्वानी पूज्य मानले. 
त्याच्या अंगी पावित्र्य, देवी अद्भुत शक्‍ती 
आहे असे समजत असत; व त्यामुळे त्याला राजा 
व देव मानले असावे. वळी जाण्याआधी त्याच्या सर्वे 
इच्छा तो समाज पुर्ण करीत असे. त्याच्याजवळ रक्षक 
असत, सेवक असत. त्याची करमणूक करण्यासाठी 
व इच्छा पुरविण्यासाठी स्त्रियांचा ताफा असे. 

राजाचे अशा रीतीने संरक्षण केल्यानंतर 
त्याच्या वलिंदानाचा प्रसंग येत असे. हा होम बहुधा 
पिकांच्या कापणीच्या वेळी किंवा पेरणीच्या वेळी 
होत असे. अगदी प्राचीन काळी अभिषिक्त 
राजाचा होम प्रतिवर्षी होत असावा परंतु पुढे हाच 
काल वाढत गेला आणि शेवटी तर राजा बळी 
जाण्याऐवजी आपल्या प्रतिनिधि स्वरूपात प्राण्याचा 
विशेषतः अशवाचा होम करू लागला. हे सवं क्रमा- 
क्रमाने होण्यास खूपच कालावधी लागला असेल 
भारतात एकेकाळी रूढ असलेल्या अश्वमेधातून 
मळ राजमेधाची चिह्ले स्पष्ट दिसतात. राजाच्या 
होमापूर्वी जसा संत्र स्वर संचार असतो आणि 
त्याच्या संरक्षणाची जवावदारी इतरांवर असते 
त्याचप्रमाणे अश्वमेधातील अशवाचा देखील स्वर- 
संचार असतो. त्याला कुठेही मज्जाव नसून त्याच्या 
संरक्षणाची जवावदारी क्षत्रियांची असते. त्यामुळच 
अरवमेधातील अरव हा प्राचीनतम मानव बळाच्या 
जागी आला आहे असे प्रा. दि. के. वेडेकर 
यांनी म्हटले आहे. अश्वमेधातील मंत्राच्या आधारे 
नरबलीच्या या यज्ञाच्या उगमाची सविस्तर मीमांसा 
प्रा. दि. के. वेडेकर यांनी केलो आहे. त्यांच्यामते 


“ यमा ”चे आत्मवलिदान, पुरुपसूक्तात व इतरत्र 
आढळणारी “ पुरुष ' कल्पना, इत्यादि गोष्टीवरून 
आपल्या यज्ञसंस्थेच्या वडाशीहीं नरमेघाचे आद्यरूप 
मानावे लागते. ” 

नरमेधामध्ये वळी जाणारा हा सर्वांच्या 
कल्याणासाठी व स्वतःच्या इच्छेने बळी जातो. 
“ लोकांच्या कल्याणासाठी मी माजा प्रिय देह 
अपण करतो * असे यम म्हणतो व बली होऊन 
अमृतत्त्वाला पोचतो असे यमसूक्तात म्हटले आहे 
अदवमेधयज्ञामध्ये देखील बल्विदीवर अवाला 
नेताना त्याने जर मानेला हिंसडा दिला. तर 
त्याची इच्छा नाही असे समजून त्याला बळी दिले 
जात नाही. नरमेधामध्ये स्वेच्छेने केलेल्या आत्म- 
बलिदानाचे उदात्त तत्व आहे. 
* संभरणाची उपपत्ती 

या आत्मवलिदानाचे कारण काय या प्रश्‍नाचे 
उत्तर ॥॥976, ००७, 1882181) प्रभृतींनी 
दिले नाही. त्याचे कारण प्रा. दि. के. वेडेकरांना 

इवमधातील एका मंत्रात आढळले व त्यावरून या 
नरमेधाच्या यज्ञाच्या उगमाची उपपत्ती त्यांनी 
मांडली आहे. तो मंत्र असा - 

प्रजापति: प्रजाः सृष्ट्वा प्रेणा5नुप्राविशत्‌ । 

ताभ्य: पुनः संभवितं नाशक्नोत्‌ । सो$ब्रवीत्‌ । 

क्रध्नवदित्स:। यो मेतः पुनः संभरदिति । तं देवा 

अइवमंधेनेव समभरन्‌ । ततो वे त आध्युवन्‌ । 

योळवमेधेन यजते | प्रजापतिमेव संभरत्युध्नोति | 

पुरुषमालभते | 

( तेत्तिरीय, ब्राह्मण ३९1८ ) 

“ प्रजापतीने प्रजा निर्माण केल्या व त्यांच्यामध्ये 
तो प्रेमामुळे विलीन ज्ञाला, पण नंतर त्याला पुनः 
वाहेर येऊन आपले ( संभरण ) भाग एकवटणे 
अदाक्य झालें. तो म्हणाला “ यांतून मला बाहेर 

आणून मला माज्ञी पूर्वस्थिती व एकता जो प्राप्त 
करून देईल तो समृद्धि पावेल. ' तेव्हा देवांनी 
अदवमेध केला व यामार्गाने प्रजापतीचे संभरण केले. 
त्यामुळे देव समृद्ध झाले. ” 


१, एळ. 1. एर. 36तलक्ा' - 0011017106 8िण्लंहए छझात. उ्चांगश9 (यज्ञ) 


॥॥1॥1815 0 घाता गता 
72१», ५1, 1950 


01 ्या18] ]१७8घा'ला 11018010०6, ॥०|. 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


याच्या पुढील मंत्रातच पुरुषाचा मेध करावा असे 
सांगितले आहे. प्रजापतीच्या संभरणासाठी पुरुषाचा, 
अइवाचा, गायीचा व बोकडाचा मेध करावा असे 
अश्‍वमेधाच्या अतुपंगाने या मंत्रातून सांगितले आहे. 
एवढेच नाही तर दुसरे ठिकाणी प्रजापतीनेच 
आपला होम केला आहे असेदेखील म्हटले आहे. या 
अश्‍वमेधाच्या होमामध्ये प्रजापतीचे पुन्हा धडणारे 
संभरण अध्याहूत आहे. शक्‍ती किवा तेज आपोआप 
विरंत जाते - क्षीण होते - आणि पुन्हा संभूत होते, 
ही संभरणाची क्रिया यज्ञामुळे होते असे स्पष्टपणे 
दिसते. सृष्टीच्या क्रमातील वृद्िक्षय, तसेच मानवी- 
जीवनातील जन्ममृत्यु यांचे रहाटगाडगे चालूच 
असंते. यात अंतर्गत दृढता, सामर्थ्य निर्माण व्हावे 
यासाठी तसेच विश्‍वासाठी किवा हा समाज यातुयुक्‍त 
होण्यासाठी संभरणाची क्रिया आव्यक होती. या 
संभरणासाठी किवा या दुढतेसाठी देह अपण 
करणारा यम यज्ञदुरुष झाला, व मर्त्यं मानवकोटीतून 
देवकोटीला पोचला. मृत्यूला स्वेच्छेने पत्करणारा 
यम मृत्यूला जिंकून अमर होतो याचे कारण त्याने 
आपल्या बलिदानाने मानवांना एकत्र आणून दृढ 
स्नेहसंवंधाने प्रवळ केळे होते. मानवसमृहाला 
संजीवन व अमरत्व दिले होते...... प्राचीनतम 
मानवाला या वलिदानाची गरज होती. विकौर्ण 
झालेल्याचे संभरण करण्याच्या या नित्याच्या 
व्यवहाराला प्राचीन मानवाने एका विधीचे रूप 
दिले, हाच ,यज्ञविधीचा व नरमेधाचा अर्थ 
होय.' १ 

प्रा. वेडेकरांनी यज्ञाच्या उगमासंवंधी एक 
उपपत्ती मांडली आहे ती थोड्क्यात अश्ञी की 
प्राचीन मानवाच्या एकत्र आल्यामुळे त्यांना जौ 
एकात्मतेचा अनुभव आला व शक्‍तीचा साक्षात्क 
शा या आधारावरच या एकत्र येण्याच्या क्रियेला 
त्यांनी नियमित रूप दिले असावे. त्यांच्या पह 
य़ा पक्त येण्याच्या क्रियेच्या वेळी जीवनाच्या इतर 
अरुभवाच्या नाट्याप्रमाणेच मृत्यूचे आज भीषण 


गर 


वाटणारे परंतु तेव्हा सहज शक्‍य होणारे मृत्यूचे 
नाटय त्यावेळचा मानव घडवीत होता, त्या मृत्यूच्या 
महानाट्यालाच यज्ञ हे रूप प्राप्त झाले व त्याच्या 
जिवंत मूर्तीकरणासाठी यज्ञपुरुष व यज्ञस्त्री या 
मिथुनाच्या जीवनमृत्यूचा प्रत्यक्ष प्रसंग ही मध्यवर्ती 
घटना ठरली, यम व यमी हे असेच यज्ञमिथुन आहे ' 
अशा या यज्ञमिथुनालाच वळीराजा म्हणून देवरूप 
मानले असावे. यज्ञमिथुनाच्य़ा किवा बळीराजाच्या 
सान्निध्यात राहणारी व अभिपेकात भाग घेणारी 
माणसे पवित्र व त्याच्या वलिदानानंतर त्याच्या 
अंत्यसंस्काराशी संवंधित माणसे अपवित्र मानली 
जाऊ लागली. होकार्टच्या मते जातींची निर्मिती 
ही या विधीच्या संदर्भात त्या त्या समूहाकडे 
परंपरागत चाळत आलेल्या कामांतून झाली 
असावी: न 

* (७ड88 द्ला'8 गो0ा'ठीए़ 1810110108 ४0 
एता ए॥०18 ती) 0८ 110181 
थ'88डटा0त प वा लाल्ता ७१.१ 
र आजदेखील समाजात प्रचलित असलेल्या 
होलिकोत्सव, यमवोज, वलिप्रतिपदा तसेच मरी- 
आईचा गाडा, बारा गाड्यांची यात्रा, वढण, हुईक 
या सर्वे विधींमध्ये कोठेतरी अशा राजपुरुपाच्या 
मधाची परंपरा असावी असे वाटते. 

कारण या उत्सवातील' काही भाग होमाच्या 
स्वरूपाचा किवा वलिदानाच्या सांकेतिक स्वरूपाचा 
आहे. काही पोराणिक व्यक्तींच्या स्वरूपात देखील 
राजा, देव, वली यांचे मिश्रण झालेले दिसते. यम, 
बलिराजा इत्यादी याची उदाहरणे म्हणून दाखविता 
येतील. र 
ी सर्व धर्मविधींच्या मुळाशी एका देवी शक्‍तीची 
त 

ी ल कल्पना 

यज्ञनाट्यातून प्रत्ययाला येणाऱ्या शक्तीत शोधता 
यते. म्हणुनच सर्वघर्मविधोंचे आणि यातुक्रियांचे मूळ 
यज्ञ असावे असे मानता येते. रि 


«४ $ किता झि २. कित्ता. 
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प्रा. म. दा. साठे 


संस्कृत व्याकरणातील क्रियाविशेषणांची विभाक्ते व ठिंग 


मृदु पचति, सुखं स्वपिति, मासमास्ते इत्यादि 
प्रयोगात मृदु, सुखम्‌ व मासम्‌ ही क्रियाविशेषण 
असून ती क्रियापदांची कम समजली जात असल्याने 
त्यांची द्वितीया विभक्ति असून नपुसकळिंग आहे 
असा व्याकरणक्यास्राचा सिद्धान्त आहे, तशा अर्थाची 
परिभाषा ' क्रियाविशेषणानां कमत्बं नपुंसकलिक्ृता च र 
आहे. ही ह्वितीया पाणिनिसूत्र ' कमेणि द्वितीया 
२1३२ याने होते. | 
येथे प्रश्न असा उद्भवतो की या दाब्दांना कर्मसंज्ञा 
कोणत्या सूत्रांन होते ! त्यावर असे समाधान करण्यात 
येते की पाकादि क्रियेश्ी मृदु शब्दाचा अभेद संबध 
आहे. ' मृद्वमिन्नः पाक! ' असा त्या वाक्याचा अर्थ 
होतो. म्हणून कमॅण्यर्थी द्वितीया होण्यास हरकत नाही. 
त्यावर असे म्हणता येईल की * मृदु ' शब्द पाकक्रिया- 
जन्यफल नाही .कारण त्या क्रियेचे फल जे विक्रित्ति 
त्याचा येथे अभाव आहे. आता व्याकरणद्ास्त्राचा 
नियम असा आहे की कोणत्याही शब्दांचा निर्देश करा- 
वयाचा झाल्यास तो कोणत्या तरी विभक्तीत केला 
पाहिजे. “न केवला प्रकृति: प्रयोक्तव्या नापि प्रत्ययः *: 
याप्रमागे शब्दांचा निर्देशा पा. सू. ' प्रातिपादिका थ- 
लिडठु० ! २१३४६ इत्यादि सत्राने तो प्रथमेत होतो, 
द्वितीयेत नाही. संस्कृत कोशात नुसते शब्द पठित 
असतात ती चूक आहे. 
तर मंग असा विचार केला पाहिजे की क्रियाविरी- 
घरणांचा क्रियेशी कोणत्या अर्थाने अन्वय होतो ! घाठु 
सकर्मक असल्यास, उदाहरणाथ, ' मृढु पचति? या 
बाक्‍्यात पच्‌ धा सकर्मक असल्याने : मृद्रमिन्र 
पाकः  अंसा अर्थ होतो हे वर सांगितळे आहे. पण ते 
तितकेसे बरोबर नाही. समजा क्षणभर ते बरोबर आहे. 
पण “सुखं स्वपिति ' या वाक्यात स्वपू घाट अकमक 
आहे, तेथे वरील प्रक्रिया कशी मानता येईल ? म्हणून 
€ सुस्वम्‌ ? या क्रियाविदोषणाला कर्मत्व संभवणार नाही. 
कारण क्रियेशी क्रियाविशोषणाचा कोणत्या संबंधाने 
अन्बय होतो याचा विचार मुख्यतः झाला पाहिजे, 


यावर नागेडाभट्ट लघुगब्देन्टुशेखरात एक तोड 
सुचवितो ती येणेप्रमाणे- “ फलस्यापि ब्यपदेशिवस्भावेन 
फलसंत्रन्धित्वात्‌ कर्मत्वमू । अत एव तत्समानाधि- 
करणे 'मृटु पचति? इत्याद कार्यसिद्धि: ”. *लघुमञ्जूषा? 
ग्रंथातही त्याने असेच म्हटले आहे. विक्रित्तिरूप 
फलाला म्हणजे ओदनाला कमत्व येते तसे ते व्यपदेशि- 
वद्भावाने त्याच्याशी अभेदसंबंध असलेल्या मृदु ' 
या विशेषणालाही संभवते. पण “सुखं स्वपिति? या 
प्रयोगाचे कास ९ ती हेका तशीच राहिली. 


त्यावर असे म्हणता येईल की ' स्वपिति ? याचा अर्थ 
'स्वापं करोति' असा केला म्हणजे फलाचा धात्वर्थात प्रवेश 
होतो. जसा ओदनविक्ित्तीचा पचक्रियेत होतो. त्यामुळे 
व्यपदेशिवद्रावाने * स्वाप? या फलाच्या आश्रयामुळे 
त्याचे विशेषण ज ' सुखम्‌ त्यालाही कमत्व येते. 
म्हणजे ' सुव्वसाधनाभिन्नो यो स्वापः तदनुकूला कृतिः ' 
असा शाब्दबोध होतो. 


पाणिनीलाही वरील प्रतिपादन संमत आहे असे 
म्हणता येते. कसे ते पहाः ' तत्मत्यनुपूवमीपलोम- 
कूलम्‌ ? ४४२८ हे तद्धित प्रकरणातील सूत्र 
आहे. त्यातील ' तत्‌ ' हे पद द्वितीयान्ताचे अनुकरण 
आहे. सूत्राचा अथे असा को प्रत्ति आणि अनु- 
पूर्वक द्वितीयान्त शब्दापुढे असलेल्या इंप, लोम व 
कूल शाब्दाहून ' वतेते ' या अर्था ठकू ( इक ) प्रत्यय 
होतो. उदा. प्रतीपं वतते प्रातीपिकः. आता येथे 
अक्ली दाका येते की ' प्रतीप  बंगेरे शब्दांना द्वितीया 
कशी संभवते १ त्यावर काशिकाव्रत्तिकार म्हणतो, 
६तदिति द्वितीयासमथथविभक्तिः | ननु च वृतिरकर्मकः | 
तस्य कथे कर्मणा संबंघः । क्रियाविशेषणमकध- 


'काणामपि कर्म संभवति '. वरत धातु अकर्मक असला 


तरी त्याला क्रियाविशेषण कमे संभवते. म्हणून अकर्मक 
धातूनाही क्रियाविशेषण हे कमे संभवते. यावर 
काशिकाव्रत्तीचा न्यासटीकाकार म्हणतो, *“ वतत 
इति । वर्तन करोतीत्यथेः । स हि वृत्यथः कतेव्य- 
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तया संबरथ्यमानः कमे संपद्यते । तत्सामानाधिकरण्याच 
तद्विशषेषणमपि कतेव्यतया युज्यते | तदपि कर्म | यात 
_ * वृत्यथः कतंव्यतया संत्रध्यमानः ? असे जे म्हटले 
आहे त्यावरून “ वतेनं करोति ! हा अथे अभिप्रेत 
आहे. म्हणजे अकमेक धातूनाही क्रियाविद्षेषणामुळे 
कमेत्व प्रास्त होते. . 

कर्म शब्दाची व्याख्या पाणिनीने “ कतुरीप्सित- 
तमं कम ? २४४९ या सूत्रात दिली आहे 
कतृनिष्ट ब्यापारफलाच्या आश्रयाने कर्त्याला जी गोष्ट 
इष्टतम असते ते कमे होय. म्हणून या ठिकाणी 
: कर्मणि द्वितीया ? २३२ याने या शाब्दांना 
द्वितीया विभाक्ति होण्यास हरकत नाही असा नागेर- 
प्रश्नति वैयाकरणांच्या म्हणण्याचा आदाव आहे. 

परंतु इतर वेयाकरण क्रियाविश्षेषणे ही क्रियेची 
साक्षात्‌ कमे नसून ती व्यपदेशिवद्भावाने आहेत असे 
' मानतात हे मागे सांगितलच आहे. ' सुखं स्वपिति 
या वाक्यात “ सुखम्‌ ? शब्द सुखजनक या अर्थी 
लक्षणेने वापरला आहे. 

पण खण्डदेव भट्टाचार्य याळा हे मत मान्य 
' नाही. तो म्हणतो, ' धातूपात्तसमानाधिकरणन्यापार- 
वा'चकत्वमकमंकत्वमिति.स्वीकारे 'चेत्रेण आस्यते मास र 
“ुप्यते रात्रिः' या प्रयोगांची संगति कशी लावावयाची ? 
कारण या वाक्यातून घातूपात्त फल प्रसिद्ध नाही, 
 चेत्रो मासमास्ते या वाक्यात * मासम्‌ ' या कमाची 
उपपत्ति कशी १ ' स्वपिति ? असे म्हटल्यावर * कथं 
स्वपिति' अशी आकांक्षा उत्पन्न झाल्यावर तिच्या 
पूर्ततेसाठी 'सुस्वम? पद येते. “किम्‌ स्वपिति? अक्की येत 
नाही. म्हणून याठिकाणी * कर्मणि द्वितीया * या सूत्राने 
द्वितीया होणार नाही. तसेच, * पचति * म्हटल्यावर 
“ कथं पचति भे अश्शी आकांक्षा झाल्यावर “मुद पचति? 
किंबा “ स्तोकं पचति' असे उत्तर मनात येते 
मग ही द्वितीया कशाने होते असे ।; 


हक वचारल्यास ती 
“ उभसवंतसो! कार्या घिगुपर्यादिपु त्रिषु | 


च. 


द्वितीयाम्रेडितान्तेपु ततो 5न्यत्रापि हऱ्यते ||! 


- या वार्तिकांतील “ ततो5न्यत्रापि दृद्यते ! या वचना- 
वरून क्रियाविशेषणांनाही द्वितीया समर्थनीय होऊ 
दकते, पण परिगणन केले असल्याने ते संमत नाही. 
गदाधरभट्टाने एके ठिकाणी म्हटले आहे की 
“ क्रियाविशोषणस्थले च न द्वितीया तिरिक्तविभक्ति- 
सत्पद्यते | क्रियाविशेषणानां कमंत्वमित्यनुश्यासनेन तत्र 
कमंत्वातिदेशात्‌ ? | 


* क्रियाविश्ेषणानां कर्मत्वं नपुंसकलिड्ठता च! असे 


परिभाष्रावचन आहे हे मागे सांगितलेच आहे. ते 


नांगेशाचे नसून सीरदेवाचे, त्याच्या ' परिभाषावृत्ति ? 
ग्रंथात आहे : तो म्हणतो, ही परिभाषा न्यायसिद्ध 
आहे. “ गम्यमाना 'च क्रिया कारकाणां निमित्तमिति 
गम्यमानायाः प्रार्थनादिक्रियायाः पाकक्रिया कर्म भवति । 
अतस्तद्विशेषणं कमव । क्रियाया श्रासत्त्वादि भूतत्वात्त- 
द्विशेषणं सामान्येन लिज्वेन नपुसकेनेव निदेष्ट युज्यते । 
न तत्मत्यनुपूवमीपलोमकूलम्‌ २ इ. ४, २८ ड्ति क्रिया- 
विशेषणकमेद्वितीयान्तात्‌ ठग्विधानं ज्ञापयति साध्यस्व- 


भावापि क्रिया प्राथना न्यवसाना दिक्रियां साधनत्वे- 
नाश्रीयते *. 


वरील सूत्र जरी ज्ञाफ असले तरी ते अंशा पुरते 
आहे. कमत्वांशासाठी नाही. वास्तव कर्म असेल 
“ कमेणि द्वितीया ' सुत्राने य 
' कर्मणि द्वितीया या सुत्राने द्वितीया होते. म्हणन 
यथ कमंत्वातिदेश घेणेच युक्‍त ठरते. क्रियाबिदो- 
षणस्थळे कमत्वकार्थमेव भवति न वस्तुतः कर्मत्वम्‌ ? 


तात्पर्य, * क्मत्वे 
१ वास्तवकमत्वे सति 


स * कमेगि द्वितीया ' 
इत्यनेनेव द्वितीयाया: न 


यल ण सिड्धया ज्ञापकानुसारणप्रयास- 
वकल्थ च स्यादिति अभिप्रेत्य कर्मत्वा तिदेशो यक्त: *. 


टौप- मराठी व्याकरणात हा प्रश्न उद्भवत नाही 
च द रे €3. * 
हे “तो चांगले जवतो, ' * ती चांगले जवत? या 
प्रयोगावरून थ्यानात येईल. * चांगले ? 


२५ 0 हा... हे वन 
विशेषण असून ते येथ अब्यय आहे. 


शै७ 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


प्रा. सुशीला पाटील 


ज्ञानेश्वरीतील उदात्त अलंकाराचे स्वरूप 


: तेणे कारणे मी बोलेन | बोली अख्पाचे रूप दावीन । 
अतीन्द्रिय परी भोगवीन । इंद्रियांकरवी । 
- अध्याय ६ ओवी ३६ 


वाचातीताळा वाणीत बसविणे, अरूपाला रूप देणे 
आणि अतीसन्द्रिय इन्द्रियांच्या कक्षेत आणणे अशी 
अकल्पनीय लालसा ज्ञानेश्वरांनी आपल्या भाष्यासंत्रेधी 
बोळून ती सार्थ करून दाखविली. सीमित दाब्दांच्या, 
सीमित अथेशक्तीच्या द्वार असीमाची अभिव्यक्ती 
करण्याचे प्रचंड सामथ्य त्यांच्या प्रतिभेत होते. त्या 
सामर्थ्यातूनच भावार्थदीपिकेतील रसालंकारांची निमिती 
झाली आहे. भगवद्‌गीतेसारख्या तत्त्वप्रचुर ग्रेथावरील 
या टीकेत आढळणारा रसांचा कोळ नि अलंकाराचे 
वैभव पाहून- 

५ मुजलागि ग्रंथाची स्वामी | . 

दुजी सृष्टी ज हे केली तुम्ही । 


ते पाहोनि हासो आम्ही । विश्वामित्रातेही । ' 
- अध्याय १८ओवी.१७८६ 


- है त्यांचे वचन सार्थ वाटू . लागते. या “ दुज्या 
सृष्टी - तील रसांचा ' ज्ञानेश्वरांनी वेळोवेळी गोरव 
केला आहे. नवरसांचा' पुनः पुनः उल्लेव केला आहे. 
विश्वरूपदर्शनाच्या. अकराव्या अध्यायाच्या प्रारंभी 


- * कथा आहे दोन्ही रसी ? असे म्हणून शांत व अद्‌भुत 


*_ शि 


रसांचा त्या अध्यायातील प्रक्षे ते दररोवितात; पण 
लगेच व्धुवरांबरोवर इतर वऱ्हाडी मंडळींनाही 
लुगडीलणी मिळतात तद्वत्‌ या प्रमुख दोन रसांबरोबर 
इतरही रसांचा सन्मान तेथे होणार असल्याची ग्वाही 
ते देतात. । 

पण अशी सवोगीण दक्षता त्यांनी अलंकारांत्राबत 
घेतलेली दिसत नाही. ससांप्रमाणे अलंकारांचा त्यांनी 
जाणीवपूवक उलेख केलेला आढळत नाही. नाही 
म्हणावयास, आपणास अलंकार समजत नाही (! ) 
असे ते म्हणतात, पण हा त्यांचा शुद्ध विनय आहे. 
त्यावरून अलंकारयोजनेचे प्रयोजन त्यांना मान्य आहे 
परंतु त्यामुळे येणारी कृत्रिमता त्यांना मान्य नाही 
एवढा निष्कर्ष फार झाळे तर काढता येईल. उपमा, 


१. ' आता यावरी एकादशी । कथा आहे दोन्हीं रसीं | '- अध्याय ११ ओवी १ 
* यरांही रसां पांतिकरां | जाहला मानु । _- अध्याय ११ ओवी २ 
६ मग हे रसभाव फुलीं फुलेल । ? - अध्याय ११ ओवी २० 
२' नाना नवरस सुधाब्धि । परिपूण हे । ' अध्याय १ ओवी २९ 
“तै नवरस सुघाळ्धीचा | थावो लाभे | ) अध्याय १० ओवी ७ 
८ नवरसा भरवि सागरु। ? अध्याय १२ ओवी ११ 
: नवरसी वरिकैन मी । ' अध्याय १३ ओबी ११६८ 
३. “जेथ शांताचिया घरा । अद्‌भुत आला आहे पाहुणेरा । 
_ आणि येरांही रसां पांतिकरां। जाहला मानु | 
अहो वधुवराचिये मिळणी । जेशी वराडियाही छुगडी लेणी । 


तेसे देशियेचा सोकासनी । मिरवले रस | ' 


- अध्याय ११ ओवी २-३, 
४, ' डाब्द केसा घडिजे । प्रमेयी केसे पा चढिजे । 


अलंकारू म्हणिजे । काय ते नेणे | ' 


- अध्याय १८ ओवी १७६७ 
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नवभारत 


'हेषः आणि शरूपक'* या अलंकारांची आपली 
आवड ते सुचवितात. हेच अलंकार त्यांच्या भाष्यात 
वारंवार येतात. पण अलंकारश्ास्त्रीय नेमकेपणाने मात्र ते 
हे अलंकार उपयोजीत नाहीत. उपमा म्हणजे सुंदर 
साह्य एवढेच त्यांना अभिप्रेत आहे. ' 'छेषपदाने 
ज्ञानेश्वरांना संस्कृत साहित्य्ञास्त्रकारांचा प्र 
अमभिम्रेत नसून ' रूपक ' हाच अथ अभिप्रेत आहे 
हे स्पष्ट ठरते' असे ग. श्री. हुपरीकर म्हणतात, 
आणि * “हेघर व ख्पक हे शब्द ज्ञानेश्वर एकाच अर्थी 
योजून अलंकारांच्या परिभाष्रेत घोटाळा करीत आहेत 
असे रा. श्री. जोग सांगतात." त्यांचे दृष्टान्तही 
. € जसे तेसे ? गाब्दांची जोड मिळत असल्याने उपमेत 
सरपटत जातात. ' योगदुर्ग? ( अध्याय १२ ओवी 
५६ ) ' गुरुमाऊली ? (अध्याय १२- ओवी. ८) 
ही त्यांची प्रसिद्ध रूपक्ेही शेवटी व्यतिरेकात परिणत 
झालेली आढळतात. आणि मग रसांच्या बात्रतीत 
जागरूक असणारा हा कवी अल्कारांच्या बाबतीत 
तितकासा काटेकोरपणा दर्शवीत नाही असे म्हणावेसे 
वाटते. , 

पण असे असूनही ज्ञानेश्वरीच्या भाषेतील 
र्सोत्कप्रांला, ज्ञानेश्वरांच्या आडायाच्या अभिव्यक्तीला 
त्यांनी योजिळेल्या अलंकारांचे फार मोठे साहाय्य 
झाले आहे हेही नाकारता येत नाही. उपमा, रूपक, 
दृष्टान्त या अलंकारांचा या भाष्यात ठिकठिकाणी 
अक्षरशः वर्षांव झालेला आहे. या अलंकारसृष्टीचे 
उत्थान त्यांच्या समृद्ध कल्पनाशक्तीत आहे; किंबहुना 
त्यांच्या कल्पकतेला समृद्धीचे वेडच आहे. त्यांनी 


योजिलेल्या साऱ्याच अलंकारांतील उपमानउपमेयांची 
उभारणी समृद्धीच्या पाश्चवभूमीवरच झालेली दिसते. 
उपमान उपमेय या दोहोंचेही समृद्ध रूप कल्पनाशक्ती- 
* द्वारे त्यांना प्रतीत होते. अलोकिक प्रतिभाशक्ति द्वारे 
ते. शब्दात पकडले जाते. आणि य्यामुळे समृद्धि- 
सूचक असा उदास अलंकार साधला जातो. * या 
अलंकारात ऐहिक समृद्धीची विपुटता रतिकाचे डोळे 
दिपवीत असते, भोजराजांच्या दातृत्वाचे आणि 
विद्वानांचा सत्कार सूचित करणारे चित्र रेखाटणारा 
छोक या अलंकाराचे उदाहरण म्हणून संस्कृत 
साहित्यशास्त्रज्ञांनी उद्‌घुत केला आहे. विद्वानांच्या 
घरात 'मोतीच मोती होतात; इतकी की त्यांची कुणी 
पर्वा करीत नाही. संस्कृतातील उदात्त अलंकार स्तन, 
माणके, पाचू यांच्या वेपुल्याचे वर्णन करणारा 
असतो. ही समृद्धी ऐहिक, लोकिक नि जड स्वरूपाची 
असते. परंतु शञानेश्वरांच्या कल्पकतेचे वैशिष्टय 
म्हणजे ऐहिक रत्नमाणकांच्या बाह्य समुद्धीवरून ते 
आपल्या श्रोत्यास समृद्धीच्या आंतरिक भव्यतेकडे 
नेतात. लोकिक समृद्धीला बौद्धिक आत्मिक नि 
ॉ 

चेतन्ययुक्त अशी खोलो प्राप्त करून देतात. त्यामुळे 
ज्ञानेश्वरीतील समृद्धी ऐहिक नि लौकिक समुद्धीच्या 
ऐलतीरावरून अलोकिकाच्या पैलतीरावर झेपावताना 
ाहिळते, समृद्धिदशक उदात्त अलेकाराच्या पारंपरिक 
कल्पनेहून शानेश्वरीत प्रतीत होणारी ही समृद्धी अधिक 
उच्चतर आणि त्याचबरोबर अधिक सखोलही वाटत. 


नेहमीच्या उदात्त अलंकाराचे येथे उदात्तीकरण झाले 


3 अक्षरी सभे 
१. ' म्हणोनि अक्षरी सुभेदी । उपमाइलेष कोंदाकोंदी । 


*झाडा देईन प्रतिपदी | ग्रेथार्थाति | ' 


२. € इयाते एकी परी | रूपकाचिया कुसरी | 


1. मो. गा. देशमुख- मराठीचे साहित्यशास्त्र- 
४. श्रीश्ञानेश्वरदद्ान- साहित्यखेड- नगर १९३४-- 


३, डॉ. मा. 


( 
६. “ उदात्तं वस्तुनः संपदू * 
७, * मुक्ता! 
प्रातः प्राहुणसीम्नि मन्थरचला' 
दूरादाडिमत्रीजञ शाद्ितधियः 
या विद्ृढ्वद्ध 


'« श्रीशानेश्वरशान- साहित्यलंड- नगर १९३४ पृ 


” अध्याय १३ ओवी ११६३ 

" अध्याय १५ ओवी ४२ 
आहत्ती दुसरी- प्रष्ठ १६७, 
पुष्ठ- २५२. 
ष्ठ टर, 


नष । मम्मट-काव्यप्रकाश दम उल्लास, 
कालविसुत्रहारगलिताः संमा्जनीमिर्ह्वताः । 

तू बालाडप्रलाक्षारुणा: | 
जे दा कघन्ति केळीझुका; । 

वनघु भोजन्पतेस्तत्‌ त्यागलीलायतम्‌ । ! 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


.. 
५ 0९११०७ 
पच र्प्क ण्य > 


त 
१ नवभारत * 
वधी ७५८ प कचे 


डॅ 
वि 
को 60५) ति 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


ज्ञानेश्वरीतील उदात्त अलंकाराचे स्वरूप 


असे म्हणावेसे वाटते. ज्ञानेश्वरीतील समृद्धीची ही 
आगळी उदात्तता स्पष्ट करण्याचा हा प्रयत्न आहे. 
उपमानाची समृद्धी आणि उपमेयाची समृद्धी 
ज्ञानेश्वरांच्या कविदृष्टीने हेरळेल्या उपमानांची समृद्धी 
आणि त्यांना अभिप्रेत असणाऱ्या तात्त्विक अर्थगर्भ 
उपमेय अथांची समृद्धी अशी ज्ञाने्वरीतील समु- 
द्वीची द्विविध अंगे आहेत. वणंनाच्या भरात ज्ञानश्वर 
प्रतिपादनाची कड गाठतात. प्रतिमानाचे, उपमानाचे 
वा उपमान दृश्याचे अखिल सोंदर्य प्रतिपाद्य अथाच्या 
कक्षेत घेऊ पाहतात. त्यामुळे आपल्या सार्‍या अर्थे- 
च्छटांसह येणारे प्रतिमान वा उपमान शनेश्वरांच्या 
निवेदनात विलक्षण उठून दिसते; तर कित्येकदा त्यांचा 
[गयच इतका समद्ध नि भरीव असतो को त्याच्या 
तोलामोलाचे एकच एक उपमान त्यांना गवसतच नाही 
अशावेळी ज्ञानेश्‍वरांची सं-छेषगवृत्ती भिन्न भिन्न 
उपमानातून उपमेय अथांच्या [भन भिन्न *छटा मोठ्या 
ठालतेने रेखाटते. आगि कवी ज्ञानेद्ववरांच्या कल्पना 
शक्तीचे समद्ध रूप रसिकांपुढे साकार ह 
या दोन्ही प्रकारांमुळे त्यांच्या निवेदनात एक अपूव 
गोडी येते. त्यांची ही कल्पनारम्य दृश्य नि प्रतिमाने 
विलक्षण भरीव वाटू लागतात आदायही तितकाच 
अथ्ेपूरण वाटू लागतो. उपमाने आपल्या साऱ्या उर्व न 
निक्ली ज्ञानेश्वरांच्या आशयाच्या सेवेला उत्सुकतन 
नि अहमहमिकेने उपस्थित आहेत. अज्ञ वाटते 
उपमानोपमेयांच्या अद्या समृद्ध वणेनाने त्यांच्या 
प्रतिपादनात रसिकमनाला तृत्त करणार एक आगळेच 
रेश्वय जाणवते. ज्ञानेश्वरीतील या समृद्ध जन्य ऐश्वर्याला 
विश्ालतेची, सोंद्यदृष्टीची संकेछेषणाची आणि चतन्य- 
शक्तीचा वेध घेणाऱ्या दृष्टीची अत्यंत हृद्य जोड लाभली 
आहे 
समृद्धीची. विशालता | 
अपार सागराचे, उच्चंग पवेताच, शीतल कांतिमान 
पर्ण चंद्राचे, प्रवर तेजस्वी सूर्याचे अशी अथंदृष्ट्या 
किक बळ 


१. “ नवरसा भरवि सागरू । करावि डाचत रत्नांचे आगरू । 
भावार्थाचे गिरिवरू । निफजवि माये । 


२, “ नाना नवरससुधाब्थि । परिपूर्ण हे! ' 


समृद्ध उपमाने ज्ञानेश्वरीत ठायीठायी विखुरलेली 
आढळतात. आपले हे गीताभाष्य रसाळ असावे, सालं- 
कार असावे, अ्थपूणे असावे अशी भाष्यविषयक अपेक्षा 
ज्ञानेश्वर गुरूजवळ बोळून . दाखवितात. पण असल्या 
रूक्ष भाषेत बोलतील तर ज्ञानेश्वर, ज्ञानेश्वर कसले £ 
रस म्हणजे काव्याचे जीवन हे त्यांनी ओळखले होते. 
काव्याचें ते प्राणभूत तत्त्व आपल्या भांष्यात ओतप्रोत 
भरून असावे, म्हणून काव्यरसाकरता विशाल सागराचे 
उपमान ते घेतात, या सागराची रुची एकेरी असता 
कामा नये असेही या तत्त्वज्ञ रसिकाला वाटते. आणि 
नवही रसांचे सागर आपल्या भाष्यात उचंबळून येऊ 
दे अशी ते गुरूळा विनवणी करतात. रसपोषक अक्शा 
उचित रत्नांची- म्हणजे अलंकाराची जोड या नवरस- 
सागराला असावी, इतकेच नव्हे तर, या सालंकार 
रससागराचे अथेसौंदर्य जसजसा अभ्यास होईल तसतसे 
वर्धमान व्हावे. ते सदेव नित्यनूतन भासावे अशीं 
त्यांची अपेक्षा आहे. आगि हा आठदाय स्पष्ट करण्या- 
साठी अलंकारूूप रत्नांच्या खाणीची कल्पना ते 
करतात. कलाकवींप्रमाणे केवळ रसालेकाराजवळच 
ज्ञानेश्वर थांबू इच्छित नाहीत. आपल्या रसालंकृत 
भाष्यातील भावाथे एखाद्या उत्तुंग पवताइतका उच्च 
असावा असे ते म्हणतात.' 

सागर जर रत्नाकर असला ... जीवनाला ऐश्वर्याची, 
घैमवाची आणि शिवाय अर्थपूर्णतची जोड लाभली 
तर ... ! अशी कल्पना करून विश्शाल समृद्धीची 
अपार लालसा ते व्यक्त करतात. 

काव्यानंद हा ब्रह्मानंदसहोदर ! अमृत हे मानवाला 
चिरंतनपद देणारे |! म्हणन आपल्या भाष्यरूप काव्यात 
ओतप्रोत मरून असणाऱ्या नवरसांवर त्यांनी अमृताच्या 
विज्याल सागराची समृद्ध कल्पना केली आहे. 


अध्याय १२ ओवी. ११ 
अध्याय १. ओवी २९. 


“ते नवरससुधाब्थिचा थावो लाभे । 
व्याय १० ओवी २५ 


३३ 


न. भा. ५ 


| अनुक्रमणिका | 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


संगणकीकृत 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


* अथ्यात्मविद्या विद्यानाम्‌ ' म्हणून गोरविलेल्या 
अमीळ ब्रह्मविद्येच्याही सुकाळाचीच भाषा ते 
बोलतात. कोणत्याही प्रकारची परिमितता ज्ञानेश्वरांच्या 
ऐश्वर्यसंप्न कविमनाला कल्पिताच येत नाही, म्हणूनच 
अत्यंत मोल्यवान्‌ अशा वस्तूंची, कल्पनांची नि 
भाववृत्तींचीही सतत- खैरात त्यांच्या लिखाणात दृष्टीस 
पडते. 

ज्ञानेश्वरीच्या रूपाने ब्रह्मविद्येच्या तेजस्वी प्रभेने 
त्यांना सारे आसमंत उजळून टाकावयाचे होते. या 
आकांक्षेचे चित्र. त्यांनी सूर्यप्रकाशाच्या आणि 
दिवाळीच्या दाखल्यावरून उत्कृष्ट चितारले आहे. 
सूर्यप्रकाशाप्रमाणे ज्ञान सर्वत्र फाकावे पण ब्रह्मविद्या 
सूर्याप्रमाणे अलोकिक असली तरी भावार्थदीपिकेला 
स्वघर्मांचे म्हणजे लोकिक कर्तेव्यकर्माचेही अधिष्ठान 
आहे. म्हणून त्यांना केवळ अलौकिक सूर्यप्रकाशाचे 
उपमान अपुरे वाटते. आणि शानप्रकाशाकरता 
लौकिक प्रकाशाचे साम्राज्य असलेली दिवाळीही ते 
कल्यितात ! सूर्यप्रकाश देवनिमत तर दिवाळीचा 
प्रकाश मानवनिर्मित ! ज्ञानप्रकाशाकरता घेतलेल्या या 
दोन्ही प्रकाशकल्पना विलक्षण साथ, भरीव. नि 
अर्थव्यापक अहित. 

आपल्या शब्दांची अर्थबोधकशक्ती ब्यापक असावी 
ही अपेक्षा सांगताना सारे त्रैलोक्य उजळून टाकणारे 
प्रवर सूर्यबिंब त्यांच्या मनापुढे तरळते; आणि 
लहानशा शब्दांच्या माध्यमातून भरपूर अर्थ निष्पन्न 
होण्याची प्रक्रिया एका विश्वव्यापी निसगैदृदयावरून 


१. श्रीमद्‌ भगवद्गीता - अध्याय १० “होक ३२ 


२. ' इये मऱ्हाठियेच्या नगरी । ब्रह्मविद्येचा 


ते स्पष्ट करतात, दाब्दांची व्यापक अथेदक्ती 
वाचकांपुढे मूतिमेत उभी करतात. समृद्धीची प्रगल्भ 
विद्यालताच त्यांना या व्यापक अथेकल्पनेत अभिप्रेत 
आहे. य 

सौदयेदृष्टी 

र समृद्धीच्या विद्यालतेला ज्ञानेश्वरांच्या अभिजात 
सोंदयदृष्टीचीही जोड लाभलेली आहे. संस्कृत 
साहित्यातील उदात्त अलंकार म्हणजे एखाद्या अधि- 
कोषातील कोषागाराप्रमाणे संपत्तीचा नुसता खच ! 
नेत्रदापकत्व त्यात असले तरी मनाला आल्हाद देणारी 
सोंदयपूर्ण सुव्यवस्था त्यात क्चितच आढळते. पण 
शानेश्वरीतील समृद्धी कवीच्या सोंदर्यदृष्टीमुळे अत्यंत 
आकषक ख्पात व्यक्त झालेली आहे. ज्ञानेश्वरांना 
ततत्वप्रतिपादनाइतकेच महत्त्व तस्वाचे सोंदर्य वृद्धिंगत 
करणार्‍या रसालंकारांना द्यावयाचे आहे. नवरससाग- 
रांना अत्यंत हृद्य मरती आणावयाची आहे. साहित्यरूप 
सोन्याच्या खाणींना उजेडात आणावयाचे आहे. आणि 
त्या पाश्चभूमीवर विवेकरूप वेलींची सुरेख लागवड 
त्याना करावयाची आहे.* ब्रह्मविद्येचा सुकाळ हे 
प्रमुख उद्दिष्ट असले तरी त्यातही व्यक्त होणारी त्यांची 
सांदयलक्षी व्रत्ती लक्षणीय आहे. आपल्या भाष्यात 
वेदोपनिषदांसारख्या ग्रंथातील त 
असावा आणि या तस्तवातून प्रमेयांची उभारणी व्हावी 
अशी त्यांची अपेक्षा आहे. संवादरूप तत्त्वांवर त्यांनी 
फळाचे रूपक केळे नि प्रमेयांच्या मांडणीवर उद्यानाची 
रमणीय कल्पना केली, तत्त्वांची दाट. पेरणी ठायी ठायी 


स्वांचा कस भरपूर 


सुकाळु करी |! 


ये अधि "अध्याय टि 


तेसी 
तेसी वाचा श्रोतया ज्ञानाची । दिवाळी 


४, जैसे बिंब तरी बचकेएवढे | परी 


क ऐप प्रकाशा 
शब्दांची व्याप्ती तेणे पाडे । अनु 


५, ' साहित्यसोने याचिया खाणी । उघडवि 


विवेका वेळीची लावणी । हो देई सैंघ |! 


- अथ्याय १२ 
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प्रकाशाची 
करी । 


“अध्याय १० ओवी १२ 


च्छ 
त्रेळोक्य थोकडे | 


भवावी | 


रअधथ्याय ४ ओवी २४५, 
देशियेचा अक्षोणी । 


- ओबी १२ 
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ज्ञानेश्वरीतील उदात्त अलंकाराचे स्वरूप 


झाल्यामुळे ठासून तत्त्वप्रतिपादन करणारा ग्रंथ घनदाट 
जंगलाप्रमाणे न होता उद्यानासारवा आखीव नि 
आकरषैक व्हावा अक्की सोंदर्यामिळाषी कल्पना ते 
करतात, * 

भाष्यात सागर वा रत्नाकर शाब्द येताच त्यात्या 
शब्दांचे सारे अथसोंदय नि भावसोंदर्ये रसिकांपुढे 
मूर्तिमंत उभे करण्याचे त्यांचे सामर्थ्यं चकित करणारे 
आहे. या त्यांच्या सोंदर्यांसक्तीमुळे भावार्थंदीपिकेतील 
विद्याळ समुद्धीचे चित्रण अत्यंत कमनीय झाले 
आहे. * 
संश्हेषणवृत्ती 

कित्येकदा ज्ञानेश्वरांना आपल्या समृद्ध आशयाच्या 
अभिव्यक्तीसाठी नेमक्रे उपमान सापडत नाही. 
अशावेळी प्रतिपाद्य अभिव्यक्तीसाठी एकाहून अधिक 
उपमाने ते निवडतात. प्रत्येक उपमानातील एक 
एक आगळे वैशिष्टय जमा करून अभिप्रेत 
अर्थाच्या कडा खुलवितात. आणि आपले निबेदन 
सुसमृद्ध करतात. ज्ञानी भक्त अद्वेष्टा असतो, सर्वाशी 
सारा वागणारा असतो, समबरुद्धीचा असतो, 
क्षमाशीळ असतो, सदा आनंदी असतो, जगाशी 
तो समरस झालेला असतो अश्ली ज्ञानी भक्ताची 
अनेळ लक्षणे त्यांना सांगावयाची आहेत. पण या 


१, “ संवादफलनिधांने । प्रमेयाचि उद्याने । 
लावी म्हणे गहने | निरंतर | 


, ६ जो सर्व भूताचा ठायीं । देषाते नेणे | 
न टी र १ - अध्याय १२ आवी १४४ 


आपपर नाही । चैतन्या जेसा | ' 
३, “का रायाचे देह चाळू । रंकरा परात 


हे न म्हणेचि कृपांळू। प्राणु पै गा | -अ 
ऊनि मारू । 


४. ' गाउंची तृषो हरू। व्याग्रा विष हो 


> ० > 


न 2. च 
ऐझे नेगेचि गा करू | तोय असे | र 
: तेवीचि क्षमेळागी । पृथ्वीचा पवाड अंगी । 7 
: वर्षियेविण सागरू । जैसा जळे नित्य निर्भर । 


प्‌. 
६. 
तेसा निर उपचारु । संतोषी जो । ' 
“ तरी सिंधरचेनि माजे । जळचरा भय 
तेवि उन्मत्ते जगे | जयासि खंती न 


७ क 


८. “ते नित्य कर्म भले । होय नैमित्तिकी सावाईळ । 


र व 
सोनयासि जोडले | सौरभ्य जैस 


| अनुक्रमणिका | 


सवे गुणांचे प्रातिनिधिक असे एकटे एक उपमान 
त्यांना दिसत नाही. म्हणून तो चेतन्याप्रमाणे सर्वांना 
सारखे लेखतो.' प्राणाप्रमाणे तो कृपाळू ' असतो. 
गाईंची नि वाघाचीही तहान भागविणाऱ्या पाण्या- 
प्रमाण तो समबुद्धीचा असतो. तो पृथ्वीसारखा 
क्षमाशील असतो." सागराप्रमाणे तो नित्यतृप्त असतो. 
समुद्र नि जलचर प्राणी यांच्याप्रमाणे ज्ञानी 
भक्त व जग यांच्यात एक अतूट नाते असते, 
त्यामुळे त्याच्यापासून जगाला नि जगापासून त्याला 
कोणताच अपाय कधीही होत नाही.” अक्षा अनेक 
उपमानातून ज्ञानेश्वरांनी ज्ञानी भक्त साकार केला 
आहे. उपमेयाच्या निरनिराळ्या गुणांकडे साकल्याने 
पाहण्याची ही दृष्टी सुसमृद्ध नाही असे कोण म्हणेल ? 


कधी कधी एकच उपमान घेऊन त्याच्याठायी 
नसलेल्या गुगांचीही कल्पना ते करतात. आणि 
आपला आदाय अधिक भरदार करतात. नित्य कमे 
मुळातच चांगळे असते. त्याच नित्य कर्माला जर 
नैमित्तिक कर्माची जोड मिळाली तर...... ! हा 
विचार व्यक्त करताना सुवर्णाला मोहक सुवासाची 
भाग्य्याली जोड लाभली तर ते अधिकच उज्वळ - 


दिसेल अश्शी संकलित कल्पना ज्ञानेश्‍वर करतात.” 


_ अध्याय १२ ओळी १२ 


चि कही । 


गाळू । 
व्याय १२ ओवी १४६ 


_ अध्याय १२ ओळी १४७ 
अश्याय १२ ओवी १५० 


अध्याय १२ ओवी १५१ 


नट 


र स्ट 
नुपजे । आणि जळचरी नुज्रगिजे । समुद्र जसा । 
ढगे । आणि जयाचेनि आंगे | न सिणे लोकु  । 


- अध्याय १२ ओवी १६५, १६६ 


|? - अध्याय १८ ओवी ५८८ 
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मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


विषय अध्यात्माचा, वक्ता कृष्ण, श्रोता अजुन या 
परस्परानुकूल प्रसंगाचे वर्णनही अश्याच संनहे्रणात्मक 
कल्पनाद्वारा ते करतात. कोकिळेचा पंचमालाप 
मुळातच अत्यंत मधुर; पण त्या माधुर्याबरोबर 
तो सुगंधाने दरवळावा आणि त्या सुगंधित 
पचंमालापाला उत्कृष्ट रुचीही प्रात्त व्हावी ' अशी 
: अनेकपदरी कल्पना' ते श्रोत्यांपुढ मांडतात. 

अभिप्रेत अर्थ सर्वार्थांनी नेमका व्यक्त होण्यासाठी 
ज्ञानेश्‍वर अशारीतीने संकछेषणाचा वापर करीत 
असले तरी कधी कधी ते - विल्हप्रणाचाही उपयोग 
करतात. उपमानाचे विशेषण करून त्यातील नको 
असतील ते दोष काढून टाकतात. आणि आपले 
प्रतिपादन अक्‍्यंग. करतात. या  प्रकारामुळेही त्यांचे 
. निवेदन सुसमद्ध होते. सज्जनांच्या ह्यांत वृत्तीकडे 
पाहून त्यांना शीतळ चेद्र आठवतो; पण त्यावरील 
कलक त्यांच्या कविमनाला खटकतो. तसेच सज्जनांचे 
सामथ्ये नि प्रभाव पाहून त्यांना सूयाचे स्मरण हो 
पण सर्यांचा त्रस्त करणारा ताप ल्यांना नकोसा 
[टतो. म्हणनं सज्जनांचे वर्णन करताना वि-छेषरण- 
शक्तीच्या साह्याने ' चंद्रम जे अलांछन । मातडजे 
तापहीन । ? ( अध्याय १८ ओवी १७९८ ) अर्श 
नावीन्यपूण कल्पना लढवून आपला आर्य सुस्पष्ट 
करतात. 

याठिकाणी उपमानांचे विळ्छेषण असले तरी उपमेय 
वस्तूचे संब्छिष्ट नि समृद्ध रूपच त्यांनी शब्दांकित 
केळे आहे. 
चेतन्याचा वेध 

श्ञानेश्वरीतीळ ही समृद्धी सतत चेतन्याचा शोध 
घेताना दिसत. त्यामुळे रूढ पारंपरिक उदात्त अलंकारा- 
तील अचेतन समुद्धीपेक्षा ती वेगळीं ठरते. आपल्या 


१. ' आधीचि विवेकाची गोठी | वरी प्रतिपा 


आणि भक्तराजु किरीटी । परिसंत 


सूक्ष्म कल्पकतेच्या साह्याने सृष्टीच्या जड आवरणाखाली 
दडलेल्या चित्तत्त्वाच्या प्रवाहाला त्यांनी आपल्या 
भाष्यात ठिकठिकाणी प्रगट केले आहे. त्यामुळे भावार्थ- 
दीपिकेत सर्वच चितन्याचा दरवळ प्रत्ययाला येतो. 
सागराच्या विश्याठते वरोत्रर्च त्याच्या खळाळणाऱ्या, 
जलब्रह्माची प्रतीती आणून देणाऱ्या चेतन्ययुक्त लाटा 
त्यांना नवरसांच्या रूपात दिसतात. काव्यरत्नांचा 
निजींव साठा असे न म्हणता काव्यरत्नांचें सतत 
वर्धमान असणारे * आकर ? (खाण) अशी जिवतपणाशी 
संलय़ कंल्पना ते सहज व्यक्त करून जातात 


अठराव्या अध्यायातील शानश्वरांच्या पसायदानात 
त्यांचे हे चेतन्यशक्तोचे आकपण अत्यंत वेधक रूपात 
व्यक्त झाले आहे. सज्जनांच्या सामर्थ्याची नि 
वेभवाची यथाथ चित्रे रेखाटणारी कित्येक उपमाने 
त्यांना आठवतात. कल्यतरूंच्या समूहाप्रमाणे. सज्जनवृंद 
मनकामना पूण करणारा असतो असे त्यांना वाटते. पण 
कल्पतरू जागच्या जागी खिळून असतो. असले जडत्व 
सज्ज्ञनांच्या ठायी नसते. म्हणून चालत्या बोलत्या 
कल्पतरूंची ते कल्पना करतात 
चिंतामणीदेखील त्यांना. था 
तोही जड असतो. म्हणन चिंतामणींच्या जिवंत नांदत्या 
गावाशी ते संतमेळाची तुलना करतात. शाश्वत व्रह्मप्राप्ती 
करून देण्याच्या गुणामुळे शानश्वरांना संतसज्जन 
अस्गताच्या सागरासारखे दसतात, पण सागराला 
मानवाप्रमाण बोलता येत नाहा, म्हणन तो दोष 
वगळून बोलक्या अमृतसागराचे एक करल्पनाचित्र ते 
संतमळाच्या संदर्भात चितारतात 

कल्पतरू, चिंतामणी, सागर 


उपमानात प्राण ओतून. त्यांना 
दिले झाहे 


इच्छातृत्त करणारा 
संदर्भात आठवतो पण 


या तोनही जड 
चिठ्टूप शानेश्वरांनी 


दी श्रीकृष्ण जगजेठी । 


अस | 


असा पचमालापु सुगंधु | की परिमळु आणि सुस्वाद । 
तं भला जाहला विनोदु । कथेचा इये । 


व्याय ४ ओवी २, ३ 
२. चला कल्पतल्चे आरव । चेतनाचिंतामणीचे गाव । 


बोलते ज अणेव । पीयूषाचे । ? 


अध्याय १८ ओवी, १७९७ 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


प 
वळ व च क्री 
» नवभारत इट 
क ) 
न्स अमृतमहोत्सवी >-७ 

र्क् चक र 

टं 


पता 
ह क 


द्वारा प्राज्मपाठशाळामडळ, वाई 


ज्ञानेश्वरीतील उदात्त अलंकाराचे स्वरूप 


गुरुकृपा साहित्यनिर्मितीला आवदयक आहे हा 
विचार “ पिके सारस्वत तुझ्या पावली | (अध्याय 
१२, ओवी ८) या गुरूच्या नमनातून ते सूचित 
करतात. यातील * पिके ) .हा शब्दही असाच चेत- 
न्याची जाणीव करून देणारा आहे. या एकाच 
गाब्दातून गुरूच्या पावलाठायी साहित्याच्या नव 
निर्मितीची क्षमता, साहित्याच्या चिरंतनत्वाची, 
ताजेपणाची, वधमानतेची अपेक्षा त्यांनी सूचित केली 
आहे. 

सुस, शांती, संतोष, यज्ञ यासंत्रंधी बोलत 
असताना ज्ञानेदवरांची सम़द्धिलोलुप कल्पकता सतत 
चेतनायुक्त अद्या निर्माणक्रियेश्शीच निगडित झालेली 


दिसते. ' सुखाचे अंकुर (अध्याय ५. ओवी 
१८३) ' शांतीचा अंकुर ?- (अध्याय ४ ओवी 
१८९), ' संतोष्रतरूचे रोप ' - (अध्याय ६ ओवी 


$ 
२५६ ), ' यज्ञाचे दोताचि पिकले ?- (अध्याय ८ 
ओवी २६१ ) अशी रूपकात्मक रचना जव्हा 
ज्ञानेश्‍वरांच्या लेखणीतून झरू लागते, तेव्हा त्यांच्या 
समद्ध दृष्टीला चैतन्याचे कसे वेड लागले होते ते 
आपल्याला अजमावता येते. या चिदू शक्तीच्या 
आकर्षणाने त्यांच्या निवेदनातीळ समृद्धी निसर्गातील 
सूजनशाक्तीच्या सूद्म नि अदृदय प[रसरात विसावलेली 
दिसते. लौकिक सृष्टीत संचार करून रोवटी 


अलौकिकात स्थिरावलेली ' दिसते. 


"४*0*२*५र१ "*00/१ 
८) “म १०२०0 २*२०0-७*0५फ१00१२१०४२*0/क **0*फ१0१क0”क 1. 


महाराष्ट्रांतील दुष्काळ व त्यावरील उपाययोजना 


भनयेदु ००० णु०५ 


अश्शी ही ज्ञानेदवरीय समृद्धी वैशिष्टयपूर्ण आहे. 
म्हणूनच ऐहिक नि जड समृ द्वदशक अका पारंपरिक 
उदात्त अलंकारापेक्षा ज्ञानेश्‍वरीतील समृद्धिजन्य उदात्त 
अलंकागचे स्वरूप वेगळे वाटते. ज्ञानेदवरांच्या 
समृद्धीच्यो विस्तृत कल्पनेला सोंदयद्टीची जोड 
लामल्याने ती अधिक आकर्षक ठरली आहे. संशछेषण 
वि-छेष्रणाची.जोड लाभल्याने ही समद्धी अधिक निदौष 
झाली आहे. आणि सेक्केषणवरत्तीमुळेच रत्नमाणकांच्या 
बाह्य नि हृदय समृद्धीपेक्षा तिला बोद्धिक अधिष्ठानही 
प्रात झाले आहे. चिदू तत्त्वाचे आकर्षण असल्याने 
ती अधिक वजनदार झाली आहे नि त्यामुळेच ती 
पारमार्थिक ठरली आहे. ज्ञानेश्‍वरांची असामान्य प्रतिमा 
या आगळधय़ा समृद्धीच्या जोरावर ह्य शब्दसंपत्ती- 
वरून दाब्दांच्या ठायी आढळणाऱ्या सूक्ष्म अथशक्तीकडे 
नि त्यातील चिरंतन सोंदर्याकडे, जड सांपंत्तिक 
ऐशवबर्याकडून चिन्मय ऐशवर्याकडे आणि मर्यादित 
जगाकडून त्यामागील अमर्यादकारणाकडे ज्ञप घेण्यात 
यदास्वी झाली आहे. आपल्या या सामर्थ्याची त्यांना 
यथाथ जाणीव आहे. म्हणूनच रसिक नि तत्त्वनिज्ञासू 
श्रोत्यांना ज्ञानेश्वर आश्वासन देतात की-- 


६ , ,.. मी बोळेन । बोली अस्पाचे रूप दावीन । 
अतीन्द्रिय परी भोगवीन । इंद्रियांकरवी । ! 


व प हजजआब हा 


ठेखक-चा, अ, दाभालकर 


कि. २ रुण्ये 


कि ६०. क्री>० ०१-५४ ६७-०-७७., ७०६०-००-०-२०-८॥-३०. ४६०- ॥:ेक- ०५ 
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अधू क 


द्वारा प्राज्मपाठशाळामडळ, वाई 


कामशिल्याच्या ब्राब्तीत भारत हा जगातील सवे 
देशात अग्नेसर देवा म्हणावा लागेल. कारण एवढे 
अप्रतिम, विपुळ, वैविध्यपूर्ण, घमीतीत ( 3९९ए]चा! ) 
आणि जिवंत कामशिल्प जगातल्या कोणत्याही देशात 
पहावयास सापडत नाही. बहुतेक देवात आणि अनेक 
कलासंप्रदायात स्त्री-पुरुष-समागभ दाखविणारी उत्तान, 
डोंगारिक चित्रे किंवा शिल्पे प्राचीन काळापासून 
आधुनिक काळापर्यंत निर्माण झालेली दिसतात. पण 
यातीळ बरीचक्यी एखाद्या विशिष्ट कथानकाचा भाग 
म्हणून अथवा कलाकारांच्या वेयक्तिक स्फूतींचे फुटकळ 
स्फुरण म्हणूनच साकार झालेली आहेत. तथापि स्त्री-पुरुष 
-संभोग किंवा लैंगिक वासनेचे प्रदशांन हाच फक्त 
वण्मे विषय घेऊन त्याच विष्रयाची वैशिष्टयपूर्ण, 
डोळ्य़ात भरण्यासारस्वी विविध ख्पे वा अंगे दर्शवि- 
णारी परंपरा अथवा संप्रदाय भारताखेरीज इतरत्र 
दृष्टोत्पत्तीस येत नाहीत. समागमाच्या प्रतीकात्मक 
आक्कुत्या वा चिन्हे ही सर्व प्राचीन संस्कृतीत प्रचलित 
होती. अश्‍मयुगापासून ते मसापोटेमियातील अलेरच्या 
नंवारमयुगीन कालातील अवशिष्ट गुहांतील चित्रांवरून 
हे स्पष्ट होते. ह्याना कामशिल्पे म्हणता येत नाही. ती 
ए'७0111७9 8711100158 म्हणूनच प्रसिद्ध आहेत. 
त्या चित्रांना मातृकामूर्ती पलीकडे परंपरा किंवा कला- 
संप्रदाय म्हणन काही वेगळे स्थान प्राप्त झालेले होते, 
असे आढळत नाही. जननक्रियेतील स्त्री-तत्त्वांचा 
प्रचारच तेथे प्रामुख्याने दिसतो, केवळ फलता व 
समृद्धी ( अन्न व प्रजा ) यांविषयीच्या धार्मिक पाइव- 
भूमीवरच ती सव चित्रे चितारली गेली असावीत. 
भारताच्या बाबतीत मात्र कामशास्त्राच्या बारीकसारीक 
अंगांचा अभ्यासपूणे आविष्कार शिल्पित केढला दिसतो. 
म्हणूनच कामणशिल्पाच्या इतिहासात भारतीय काम- 
शिल्पास एक विशिष्ट आणि आगळे स्थान प्राप्त 
झाले आहे. 

भारतात कामशिल्पकलस निश्चितपणे केःहा सुरवात 
झाली हे ज्ञात नाही. तथापि इ. स. पू. तिसऱ्या 
सहख्तकात मोहेंजद्रो येथीळ उत्वननात सापड- 
लेल्या दृत्यांगनच्या मूतींवरून असे म्हणता का 


श्री. सुरेश र. देशपांडे 


भारतीय कामशिल्य-मीमांसा 


भारतीय शुंगारशिल्यास सुरवात झाली असावी. 
दोगारदिल्यांवरोवर हळूहळू कामशिल्प खोदले जाऊ 
लागले, म्हणजे भारतीय कामशिल्याची परंपरा 
साधारणतः सुमारे चार हजार वर्षांची आहे असे 
म्हणावयास हरकत नाही. मोहेंजदरो नंतर वेदकाळात 
ब पुढे बोद्धकालात ह्या क्षेत्रात विशेष अश्शी प्रगती 
झालेली दिसत नाही. परंतु मोर्यकाळापासून दुंगार- 
शिल्पांचरोजरच कामशिल्पांचे नमुने आढळतात व 
झुग, कुप्राण, सातवाहन या वंद्यांच्या कारकीदॉंत तर 
मृद्ऱिल्पांतील समागमाची ह्ये, मद्यपी स्त्री- 
पुरुषांच्या आकृत्या आणि अमरावतीसारखी सकोच- 
लेल्या, सडपातळ व रेखीव अक्या नयन स्रत्रियांचीच 
शिल्पे आढळतात. वरील वंद्यांच्या कारीरदींत झुंग 
मृच्छिल्पांतीलळ समागमाची काही हृदये सोडता 
उरलेली बहुतेक शंगारशिल्पेच आहेत. गुप्तवाकाटक 
कालात मात्र इतर कलांबरोबर कामशिल्पकलेतही 
झपाट्याने प्रगती झाली. गुप्तकालीन मंदिरातील 
दरवाजांच्या चोकटीवरीळ प्रणयी युशुळे किंवा 
अजेंठ्याच्या गुंफेतील अवकादागामी अप्सरा ब 
मिथुन ह्यांतून उत्तानपणा व सूचना ह्यांचा आविष्कार 
दिसतो. तथापि कामशिल्यांस खरा बहर आला तो 
मध्ययुगात. सुमारे आठव्या शतकापासून तेराव्या 
शतकापर्यंत जी मंदिरे बांधली गेळी, त्या मैदिरात 
सव माध्यमांचा ( दगड, विटा, लाकूड इत्यादी 3 
उपयोग करून एतद्विषयक अनेक शिल्पे कोरण्यात 
आली. अशी मंदिरे भारताच्या सब कोनाकोपर्‍्यात 
आढळतात. पण त्या सर्वात आवजून जर उल्लेछ 
करावयाचा असेल, तर खजुराहो ( मध्यप्रदेश ), 
मोढहेरा ( गुजरात ), कोणार्क, भुवनेश्वर व पुरी 
( ओरिसा ) यांचा उल्लेख प्रामुख्याने करावा लागतो. 
र तसंच महाराष्ट्रातील वेरूळ, 
ञ्यंचके श्वर, ( नासिक ), शिखरदिंगण ठी 
अब्ररनाथ आदी ठिकाणीही असलेल्य हड. आका 
थोड्या प्रमाणात कामशिल्य आढ, म र कळ 2 
क 0 र ळते; परंतु खजुराहो, 
कोणाक, मोढेरा ह्यांच्याशी क न 


किंवा ह्यार्‌ १ र डात्मकता व संप्रदायाला 
की र उमाराह किंवा ह्याच्या आधी थोडी अभिप्रेत असे उपाययोजन याबाबतीत इतर नं कुठेच 
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संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


भारतीय कामशिल्प-मीमांसा 


तुलना होणार नाही. येथील मंदिरांच्या भिंतींवर 
आलिंगनापासून प्रत्यक्ष संभोगक्रियेपर्यंत विविध आसने 
आणि स्त्री-पुरुष-मीलनाच्या व चुवनाच्या अनेक 
अवस्था रेखाटलेल्या आहेत. एवढेच नव्हे, तर प्राणी 
आणि मानव ह्यांचा संभोग, तसेच एक पुरुप 
आणि त्याचा वहुविध स्त्रियांशी संभोग हेही 
दर्शविलेले दिसते. सर्व ठिकाणी मानव मात्र आहे. 
एवढ्या असंख्य आक्रृत्या असूनसुद्धा तेथील प्रत्येक 
शिल्य हे कोरीव कामाचा एक स्वतंत्र उत्कृष्ट 
नमुना आहे. कोरीव कामातील कोंशल्य, रेखीवपणा, 
- ज्रारीकसारीक कलाकुसर व सफाई जितकी आश्चये- 
कारक तितकीच मूर्तीमधीळ प्रमाणत्रद्धता व निर- 
निराळ्या आक्रृत्यांमधील लयत्रद्ध गुंफण मनोवेधक 
आहे. . प्रसंगशिल्पे तर भावदरीक असून प्रत्येक 
मृ्तींच्य़ा चेहऱ्यावरील हावभाव-संभ्रम व विभ्रम 
अत्यंत विलोभनीय आहेत. 

ही स्री-पुरुष-समागमाची एवढी सुस्पष्ट, खुलासा 
करणारी शिल्पे मंदिराच्या 
शिल्पकाराचा, किंवा त्या शिल्पकाराला प्रदत्त कर- 
णाऱ्या राजाचा, किंवा मंदिर बांधण्यास प्रोत्साहन 
देणाऱ्या धनिकांचा कोणता उद्वेर अथवा हेतू 
असावा, तसेच ती बहुतेक सावैजनिक स्थळींच का? 
ह्याविषयी अद्यापि समाधानकारक स्पष्टीकरण आढ- 
ळत नाही. ह्या* शिल्पांविषयी कोणत्याही कोरीव 
लेखात किंवा तत्कालीन वाड्ययात तत्संबंधी खुलासा 
ही. तथापि जी काही त्यांच्या 


केळेठा आढळत न ग 
अस्तित्वाच्या पुष्ट्यर्थ, थोडीबहुत अनुमान काढण्यात 
केला असता 

र 


येतात, त्यांचा साकल्याने विचार ऊ 
आपणाला या शिल्यांच्या कारणांची कल्पना येईल. 

भारत हा तत्तवचिंतकांचा आणि अध्यात्मवाद्यांचा 
देश आहे अश्ली सर्वसाधारण समजूत आह; ह्या 
व्रषिमुनींच्या देशात पूजा-अर्चा, ध्यान-धारणा 
ह्या व्यतिरिक्त दुसरे काहीही चालत नाही अशी 
मॅक्सम्युलरसारख्या पाश्चात्यांची धारणा आहे. 
८ भारतीयांचा झगडा हा विचारी झगडा आहे त्यांचा 
भूतकाळ हा फक्त प्रजोत्पादनाचा प्रश्न होता ह 

डे केवळ स्तित्वाच्या ४६९ 

भविष्यकाळाकडे केंवळ आस्त ह दा 


। 


पाहूतात”* असे मॅक्सम्युलर भारतीर्याच 
ल, प्राडण ० १.०१ 
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भिंतीवर रेखाटण्यात 


०४१ 1.॥७1'ए'0- 


परंतु भारताचा एकूण सवे प्राचीन इतिहास पाहिला 
म्हणजे असे दिसते की, भारतीयांची जीवनाकडे 
पाहण्याची ही एक बाजू झाली. प्राचीन भारतीय 
हे तत्वचितन आणि धार्मिक कमकांड यात गढलेलळे 
असले, तरी लौकिक जीवनाकडे त्यांनी पाठ 
फिरविलेली नव्हती. तेसुद्धा जगातील इतर देशां- 
तीळ  लोकांप्रमाणेच ऐहिक सुखासमाधानासंत्रंधी 
जागृत होते, आणि आजच्या आधुनिक भारतीयां- 
पेक्षाही प्राचीन काळातील भारतीयांचा ऐहिक 
सुखाकडे पाहण्याचा दृष्टिकोण भिन्न होता. काम 
किंवा सुखाचा पाठलाग ही तत्कालीन मानवाच्या 
जीवनातील एक आवदयक बाब मानण्यात थेई. 
भारतीय प्राचीन वाडूमयात- महाभारत, कौटिलीय 
अर्थक्षास्त्र वगेरेत विवाहविषयक चार कतंब्ये किंवा 
पुरुषार्थ, विवाहविधीच्या वेळी सांगण्यात येत. 
त्यात धर्म, अर्थ आणि मोक्षात्ररोबरच कामाचाही 
आवजून उलेख केला जात असे. पुढील. संस्कृत 
वचन प्रसिद्धच आहे. “धर्मे च अथे च कामे च 
नातिचरामि?। त्यावरून धम व अर्थ ह्यांच्या 
इतकेच कामालाही प्राचीन आचायांनी महत्त्व दिले 
होते, असे दिसून येते; आणि कामाची वृत्ती हे 
एक महान सामाजिक व धार्मिक कतंब्य समजले 
जाई. ऐहिक जीवनांतील सुखासमाधानासाठी अथर 
व. काम ह्यांची अत्यंत आवद्यकता आहे. त्यांचे 
योग्य प्रमाणात सेवन केल्यास जीवनातील आनंद 
वृद्धिंगत होतो. म्हणून विवाह ही संस्थाच मुळी 
दोन मिन्न लिंगाचे मीलन ह्या तत्त्वार आधारित 
होती, लय़ाळा त्यावेळी आत्यंतिक महत्त्व होते 
आणि प्रत्येक स्त्रीला (पत्नीला) आपल्याला संतती 
होईल आणि मी नवऱ्याला ऐहिक सुव देईन अश्शी 
ठापथ  अग्निदेवतेसमोर घ्यावी लागत असे. ल्य़ 
हे स्रीला सक्तीचे असे. अविवाहित स्त्री असंस्कृत 
समजली जाई. संतति नसलेल्या स्त्रीला समाजात 
मान नव्हता. आजच्या आधुनिक युगातसुद्धा 
काही कर्मठ हिंदु याच तत्त्वावर यमुना नदीचे 
पाणी प्राशन करीत नाहीत. पाण्डु राजाने आपल्या 
पत्नीस ( कुंतीस ) नियोगपद्धतीने पुत्र होण्यास 
समंती दरीविली असे महाभारतासारखा प्राचीन ग्रंथ 
॥5 ॥]]60' -7, 81. 
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(७ 

व १ नप शी 

ट्क रि ७५ >१९ 

न्ट< ऐविअमृतमहोत्सवी ३] (क 
टॉक रं 


क ति 
की 2 % ग 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


सांगतो.' एवढेच नव्हे तर योग्य क्रतूत, योग्य 
समयाळा पुरुषाने आपल्या पत्नीवरोबर संभोग 
करणे बंधनकारक होते; आणि जर त्याने अश्यावेळी 
संभोग केला नाही तर ते पाप समजण्यात येई. 
. या क्र्तुसंभोग कल्पनेतून पुरुषास मुक्ती मिळते आणि 
शूद्रसुद्धा उच्च कुलात जन्माला येतो अज्ली तत्का- 
लीन समाजातील रूढ कल्पना होती. त्यामुळे 
भारतात त्यावेळी संभोगक्रियवर ( लेंगिकसमागम ) 
कोणतेही विविक्षित बंधन तत्कालीन समाजात 
आढळत नाही; त्याउलट शास्त्रोक्त संभोगक्रियेस 
उत्तजनच दिलेले दिसते. हॅवळॉक इलिस म्हणतो 
६ कोणत्याही लंगिक कृतीस भारतात काही तरी धार्मिक 
अथे ( छाष्ठणा1ी09108 ) आहे; आणि लंगिक 
जीवनासंबंधीच्या इतक्या बारीकसारीक गोष्टी त्यांच्या 
ग्रंथातून सांगितलेल्या आहेत की अशा प्रकारचे 
शारीरिक वि-छेषणात्मक अभ्यासपूणे वर्णन इतरत्र कचित 
सापडते ?* थोडक्यात वरील विवेचनावरून हे स्पष्ट 
होते की, प्राचीन काळातील भारतीय हे तत्त्वचितन 
आणि धार्मिक कमकांड यात गढळेळे असले, तरी 
त्यांनी लोकिक जीवनाकडे पाठ फिरविलेळी नव्हती, 
आणि म्हणूनच वैदिक कालापासून ते तहत आजप्रत 
कामकल्पनेविषयी बिपुळ साहित्य निर्माण झाळेळे दिसत. 
क्रग्वेदातील काही सूक्त, अथवतेदाचे सर्वसाधारण 
स्वरूप आणि त्राह्मणग्रंथातील काही आख्यायिका 
ह्यांच्या परिशीलनाने कामकल्पनेसंबंधी कल्पना येते 
अथववेदात कामविषयक कल्पना अत्यंत प्रगल्म पहाव- 
यास सापडतात. कामवासना हेच मनातील मळ 
उत्पादक बीज असते. * कामामुळे स्त्री-पुरुषाच्या 
अंतःकरणात परस्पराविषयी आकपेण निर्माण होते व 
त्यातून प्रजोत्यत्ती होते. आद्य वेबाहिक जीवनाचे 
मनोरम चित्र अथर्ववेदात आढळते.' त्यात पुरुषांना 
वश॒ करण्याचे व पुत्रलामाचे मंत्र दिळे आहेत; 
त्याशिवाय पुरुषांच्या वीयंव्रद्धीसाठो काही ओषेही 
सांगितळेडी आ करहखवेदातील एका 


तल आह. सृक्तात 
काम' शब्दाचा 'इच्छा' ह्या अर्थी प्रयोग के 


ढा आहे 
१,४७३] 111811) १101011 
२. रामायण २; ७५, व महाभारत ७: १७ 
४. ॥॥0 ००9००8० च ग 

१. ॥॥]॥॥॥७1॥0 ॥ 
५. अथवबेद १९: ५२: १ 


कामस्तदग्रे समवतेताधि 
मनसो रेतः प्रथमं यदासीत्‌ । " 
त्र्ग्वेदातील पुरूरवा-उवेशी व यम-यमी यांच्या 

संवादांत कामवासनेचे व प्रेमाचे वणन आले आहे. 
एकंदरीत वैदिक वाडूमयातील कथा व आख्यायिका 
यांच्यावरून त्या काळातील सर्वसाधारण. माणसाच्या 
जीवनातही कामभावनेळा महत्त्वाचे स्थान असावे, 
असे दिसते. पुढील काळातील महाकाव्ये आगि 
संस्कृत वाड्मय यात कामदेव सुप्रतिष्ठित झाला आहे. 
अद्वमेध व महात्रत यांमथ्ये समागमक्रियेचा स्पष्ट 
निदेश केलेला आहे. मात्र ह्या सर्व .ठिकाणी धार्मिक 
विधीला प्राधान्य असून उुंगाराचे स्थान दुय्यम आहे. 
उपनिषदात संभोग-क्रिया म्हणजे यज्ञातील एक विधीच 
असून स्त्रीरूपी अग्नीत पुरुष. आपले बीज अर्पण 
करतो व त्यातून मानव जन्माला येतो, असे म 
आहे. यावरून धघमे किंबा धार्मिक विधी यांच्या 
अनुषंगानेच कामकल्पनेची वाढ झाली असावी. परंतु 


पुढ कामशास्त्र हे केवळ धमंश्ास्त्राच्या कक्षेतच न राहता . 


ते समाजाच्या सर्व थरात प्रसृत झाले. घे व अर्थ 
ह्या दोन पुरुषा्थांचे जसे प्राचीन आचायीनी गभीर 
विवेचन केळे, तसेच वात्स्यायनाने अत्यंत काळजी- 
पूवक व नेटकेपणाने कामद्यास्त्राचे प्रतिपादन केले 
आहे. त्याचा हा ग्रंथ पहिलाच नसावा; कारण 
कामशास्त्राला पूर्वीची, दीधे परंपरा ,आहे, असे तो 
आपल्या ग्रंथात काही आचायाच्या नावांचा उल्लेख 
करून तांगता ब महादेवाच्या ' अनुचर नंदीचा 
या विषयावरील पहिला ग्रंथ म्हणून उल्लेव करतो 
एवढच नव्ह, तर वात्स्यायन पवंसूरींची मते उद्‌धत 
करतो आणि मगच तो आपले स्वतःचे विचार 
मांडतो. शास्त्रज्ञ या नात्याने कामक्यास्त्रासारख्या 
नाजूक विषयाचे विवेचन करताना जे यमनियम 
सभाळावे लागतात, ते त्याने पूर्णपणे संभाळले 
आहेत. कामसूत्रानंतस्वा या शास्त्रावरीळ महत्त्वाचा 
ग्रंथ म्हणजे कोक्‍्कोक पंडिताचा “* रतिरहस्य हा 
होय. त्याच्या ग्रेंथाला ' कोकशास्त्र असेही संत्रोधितात 


. [ताळ ए०-ा, ?82%- 155-156 - 7. उ १७५७] 


३. महाभारत १३ 


8९8] 1320130100 ०-1, ?] 128-129. ॥'१ 
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भारतीय कामशिल्प-मीमांसा 


त्यानंतस्चा कामक्षास्त्रावरीळ दुसरा ग्रंथकार म्हणजे 
कल्याणमलछू हा होय. त्याच्या ग्रेथाचे नाव ' अनंगरंग *. 
ह्या महत्वाच्या ग्रंथाशिबाय कामशास्त्रावर इतरही 
अनेक पुस्तके लिहिली गेली. | 

वात्स्यायनाच्या कामसूत्रावर यक्योधर, भास्कर, 
मलछंदेव व राजा वीरभद्र या पंडितांच्या टीका; व 
एका अनामिकाची टीका, अद्या एकूण पाच टीका 
आहेत. यानंतर क्षेमेंद्र या कारिमरी पंडिताने 
: वात्स्यायनसूत्रसार '- या नावांने एंक सारांशात्मक 
ग्रंथ रचिला. ' रतिरहस्थ ? या ग्रेथावरही कांचीनाथ, 
आवंत्य रामचंद्र, कवि प्रभु व हरिहर या पंडितांनी 
टीका लिहिल्या आहेत. याशिवाय * कुट्टनीमत ? 
हे दामोदर गुप्त याचे प्रणपरकाव्य तसेच पदश्रीचा 
६ नागरसर्वस्व ' व ज्योतिरीश्वराचा “ पंचसायक? हे 
ग्रंथ प्रसिद्ध आहेत. हरिहराचा * रतिरहस्थ ' किवा 
तुंगार दीपिका ? ; विजञयनगरचा राजा प्रोढदेवराय 
( १४२२-४८) याचा 'रतिरत्नदीपिका ? ; तंजावरचा 
राजा शहाजी (१६८४-१७१.०) यांचा ' शुगार- 
मंजरी २; अनंताचा ' कामसुधा ' ; मीननाथाचा 
* स्मरदीपिका ? इत्यादी एतट्विषयक ग्रंथ अद्यापि 
अप्रकादिात आहेत. ग 

या व अशा प्रकारच्या कामशास्त्रावरील वाड्ययामुळ 
तत्कालीन कलाकार, राजे व समाज हे स्वाभाविकच 
कामद्ास्त्राकडे एक शास्त्र म्हणूनच पाहात होते; 
त्यामुळे त्याचे द्दीन तत्कालीन विविध कलात 
दृष्टोत्पत्तीस येते. सहाजिकच . कामशिल्पकलेत ते प्रतीत 
झाले असावे हे स्वाभाविक आहे. 

कामक्रास्त्रावरील वाडूमयावरोबर्च भारतात त्या 


काळात, व प्रामुख्याने मध्ययुगात शाक्त, वी 
कापालिक आणि तत्सम वामाचारी अनेक पथ निम 
स्री-पुरुष- 


झाले. द्याक्तांची मुख्यत्वे विचारतरणीच 
संभोगाच्या तत्वावर आधारलेली होती. शा 
हो शक्तिदेवता मानीत आणि उमा-महेशांची पूजा 
प्रजोत्यत्तीचे चिन्ह (8911001) म्हणून करीत. 
उमा ही प्रजा उत्पन्न करणारी शशक्तिदेवता वेन 


हा तिचा सहकारी समजण्यात येई. शाक्तहे ₹ 


१. भारतीय संस्कृती कोश- भाग २ रा- 
२. गाठ 1090117020 


क्त उमा 


पहा! कामशास्र, 
रि 1000200 ४ 1"0- 17?8४०- 


शिवापेक्षा श्रेष्ठ मानीत. शक्तिदेवता हीच श्रेष्ठ असून ती 
सवे विश्व निर्माण करते आणि सांभाळते अशी कल्पना 
त्यांच्यात रूढ होती. शाक्तपथीयात दक्षिणमार्गी आणि 
वाममार्गी असे दोन गट पडले, वाममार्गी आपल्या 
मार्गाचे व पूजेचे सवे व्यवहार गुप्त ठेवीत व ते 
पंचतत्त्वांवर आधारित होते. ते पंच मकारांची 
आराधना करीत. त्यात मद्य, मांस, मत्स्य, मुद्रा 
आणि मेथुन ह्यांचा मुख्यत्वे समावेश असे. 
लौकिकाहून त्यांचे विधी भिन्न म्हणून ते गुप्त 
ठेवीत. थोडक्यात त्यांचे विधी व पूजा-प्रकार 
कामकास्त्रातील विविध आसने व क्रिया दर्शवितात. 
तर कोल-कापालिक हे [दोन पंथ कामवासना आणि 
त्यापासून प्राप्त होणारा आत्यंतिक आनंद ह्यामधून 
उत्क्रांत झाले, स्त्री पुरुष-संभोग म्हणज पुरुष आणि 
प्रकृती, किंवा शिव आणि शक्ती ह्यांचा विदवनिर्मिती- 
साठी केलेला विलासच होंय. कोळ आणि कापालिक 
पंथीयांनी कामवासना आणि वैषयिक सुख ह्यांच्या 
पूर्वीसाठीच सव धार्मिक आचारविचार सांगितले, 
त्यातील शुंगार कल्पना म्हणज एखादी सुंदर युवती 
पाहिल्यानंतर तिच्या अमिलाघेने केलेले शरीराचे 
चमत्कृतिपूणे हावभाव होय. पाद्युपत, कापालिक 
आणि तंत्र संभाळणारे कोल ह्यांचे धार्मिक आचार 
आधुनिक संस्कृतीच्या दृष्टीने निःसंशय असंस्कृत, 
ग्राम्य आणि आक्षेपाहे असेच होते. कापालिक 
नेहमी अधिंदेविक योगिनी ( जोगिणी ) यांच्या 
सहवासात राहत. या योगिनी म्हणेज गोरीचेच 
प्रतीक. कापालिक लैंगिक सुखाचा परमोच्च बिंदू 
म्हणजेच मुक्ती मानीत. मुकर्जीच्या मते ““ मध्ययुगा- 
तीळ भारतीय सामान्यपणे शिव-शक्ती (योनी) 
ह्यांच्या विळासात ऐहिक सुख आणि आत्मज्ञागृती 
मानीत असत, आणि लैगिक मीलनात्मक योग 
हाच त्यावर अधिसत्ता प्रस्थापित करण्याचा माग 
आहे असे ते प्रतिपादीत. संभोग व परस्परपूरक 
सुख ह्यांवर मुक्ती-योग षत आहे, त्यालाच 
कर्मठ लोक योग म्हणतात. १२ थोडक्यात जगताच्या 
उत्यत्तीस कारणीभूत असे पुरुष-प्रकृती किंवा 


192. - रिघ्ता 8९818] 
शपर७ा]०७, 1904, 


४१ 
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र्ट सक शत 
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नवभारत 


शिव-शक्ति यांचे मीलन; स्त्री-पुरुष-संमागमामुळे 
अत्युच्च आनंदाची अनुभूती मिळते किंवा मुक्ती 
प्रास होते- या विचारातूनच कामशास्त्रातील विविध 
आसन तत्कालीन मंदिरावर दिल्पबद्ध केलेली 
दिसतात. कामशास्त्रातील आसने आणि योगशास्त्रा- 
तीळ आसंन यातून सारख्याच प्रेरणा वा सिद्धी 
मिळतात व अश्ा'च प्रकारची ही आसने आहेत. 
मंदिराच्या प्राकारात फिरणाऱ्या माणसाला या 
जगातील ऐहिक सुखाचा परमोच्च बिंदु कोणता, 
हे सवप्रकारे दाखवावयाचे आणि नंतर तांबडतोव 
त्यांला मंदिराच्या गर्भगृहात नेऊन सोडावयाचे. 
तेथीळ शांत, उदात्त वातावरणामुळे ऐहिक व 
पारमार्थिक यांतील भेद त्यास तीव्रतेने जाणवेल, 
या कल्पनेनेच कदाचित शिल्पकारांनी स्व धार्मिक 
पंथांच्या अनुषंगाने ही कामशिल्ये खोदली असावीत. 
मात्र अशनी शिल्पे भारतातील सर्वच देवळात का 
नसावी ह्याचे गूढ अद्यापि उकललेळे नाही, 

तत्कालीन वाळूमय आणि धम वा धार्मिक कल्पना 
ह्यात व्यक्त झालेले भारतीयांचे कामशास्त्रविषयक 
विचार आपण पाहिले, त्यावरून प्राचीन कालातील 
भारतीयास लैंगिक विषयावर. लिहिणे वा बोलणे 
ह्याविषयी संकोच वाटत नव्हता किंबा त्यांत कधी 
त्यास अवास्तव कुतूहळ वाटले नाही; तसेच ठेंगिऊ 
क्रियत त्याने कधी पापाचा विचार केला नाही. 
तत्कालीन संमाजाळा टॅंगिक क्रिया आक्षेपार्ह वाटत 
नव्हती, शिवाय सर्व मंदिरे ही तत्कालीन समाजाची 
एकत्र येण्याची एकमेव सार्जजनिक ठिकाणे होती. 
मंदिरात आंतरग्रहाबरोचरच, सभामंडप व नटमंडळ वा 
नाट्य्ञाळा असे. गावातील सर्व सभा, समारंभ धार्मिक 
उत्सव मंदिरातच साजर केळे जात. त्यामुळे नृत्य, 
संगीत आदी कलांचे सोहळे तिथेच होत व सध 
थरातील लोक मंदिरात जमत, स्वाभाविकच तत्कालीन 
समाजाचे दरांन मंदिरातील शिल्पाकृतीत प्रतीत होणे 
स्वाभाविक आहे त्याला अनुसरून शिल्पकारांनी 
आपल्या ह्या कळेच प्रदशन तेथे केळे असावे, 
$ शिवाय मंद्रि होच त्यावेळी सावजनिक शिक्षण 
देणारी विद्याग्रहे होती. त्यामुळे ज्याप्रमाणे मंदिरांच्या 
भिंतींबर इतर कलांचा आविष्कार आढळ 


क तो; उदा,- 
टृत्य, संगीत, 


शिल्पकला, त्याप्रमाणेच तत्कालीन 


शिल्यकाराचा कामक्यास्त्राचे शास्त्रशुद्ध सचित्र शिक्षण 
देण्याचा हेतू असावा. 

आज अवरिष्ट असणारी बहुतेक मंदिरे भव्य व उंच 
दिसतात. तत्कालीन राजांनी भव्य व मोठी मंदिरे 
बांधण्यासाठी वास्तुकलेतीळ काही खास तंत्र वापरले 
होते असे त्यांच्या कोरीव लेखांवल्न आढळते. मंदिर- 
गिरीची म्हणजे गिरीप्रमाणे उंच व मोठे मंदिर ही 
कल्पनाही भारतीयच आहे. तेव्हा अशा भव्य, उंच व 
सुंदर मंदिराला दृष्ट लागू नये किंवा त्यावर वीज पडू 
नये, वा. त्याला भूतपिशाच इत्यादींची बाधा होऊ नये 
म्हणून हे गालत्रोट कामशिल्यांच्याद्वारे मंदिरांच्या, 
मुख्यत्वे बाहेरच्या भिंतींवर खोदण्यात आले असावे. 


म्हणज्ञ वीज किंबा इतर पिशाचे ह्या सुंदर वास्तूच्या | 


जवळपास फिरकणार नाही, अक्नी एक प्रचलित समजूत 
रूढ होती. 

कामशिल्यांतील बहुतेक, किंत्रहुना सर्वे शिल्पे 
मंदिरांच्या बाहेरच्या भिंतींवर, सभामेडपात, रथचक्रां- 
वर बाजूंच्या कठड्यावर आणि क्कचित प्रदक्षिणा पथाच्या 
डाव्या भिंतींवर व गर्भगृहाच्या बाजूच्या भिंतींवर 
व स्तेमांवर आढळतात, पण मंदिराच्या आंतरगृहात 
किंवा गभेगुहात त्यांचा समावेश झालेला दिसत नाही. 
खरा भक्त हे ऐहिक सुखाचे मायाजाळ तोडून मोक्ष 
य देवापाशी जातो की नाही ही सत्तव- 
परीक्ष ण्यासाठीच येथे कामशिल्ये खोदले 
म साठीच येथे मशिल्ये खोदलेली 

सूय हा वेश्यांचा खास देव आहे. राज कटाळ- 
वाणी व दुःखदायक असते अश्शी समज़त तत्कालीन 
समाजात प्रचलित होती, तेव्हा रात आवन सर्याचे 
दुश्न केव्हा होते इकडे सुटकेची वाट 'बातगाव्या 
चिंतातुर वेऱ्यांचे लक्ष असणे स्वाभाविक असे म्हणून 
ही क ( क मोढेरा - सूर्यमंदिर ) वेड्यांच्या 
राणीने किंबा तिने पेसा देऊन बांधवन 8 
अशी समजूत गुजरातमध्ये मक “शवा कल 
त्यांच्या विचारसरणी कच 


शी साजेशी चित्रे तेथ 
त थे खोदर्ल 
गेळी असावीत. सूये रय 
आणखी एक स्पष्टीकरण देण्यात येते 
५ ०_ /"९ 
तव मंदिर क आहे टि 
व ग म ए्‌ भाग आहे व त्याचा समावेश 
सये शिल्यांत कळा आहे, त्यात मानवी जीवनातील 
प्लग दाखविळे असून सूये हा जीवन देतो किंबा 


की, कामशिल्प हे 


श्र 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


भारतीय कासमशिल्प-मीमांसा 


सुफलता व प्रजोत्पादन करतो अशी कल्पना रूढ 
आहे. त्यातून ते निर्माण झाळे असावे. दुसरा 
एक असा समज आहे को, वेड्या ह्या निघमी 
असल्यामुळे त्यांच्या मंदिरांना मुसलमान हात लावणार 
नाहीत व अक्षा पद्धतीने मंदिराचे आपोआपच 
संरक्षण होईल किंवा ती पाडली जाणार नाहीत. 
भारतात मोर्यकालाच्या पूर्वीपासून १५ व्या शतका- 
पर्यंत अनेक आक्रमगे झाली. त्यामुळे वारंवार. होणाऱ्या 
लढायात प्रजेची, प्रामुख्याने पुरुषांची, फार खच्ची 
होई आणि लढाईत सेन्याची उणीव भासे. म्हणून 
पुत्रसंतती म्हणजेच प्रजोत्पादन भरपूर व्हावे ही तत्कालीन 
परिस्थितीची अत्मंत मोठी निकड होती; कारण 
मुळात त्यावेळी लोकसंख्या कमी होती; शिवाय, 
युद्धात मोठ्या प्रमाणात मनुष्यहानी होत असे आणि 
प्रजेची सुफलता हे समृद्धीचे एक लक्षण समजले 
जाई. तेव्हा प्रजोत्पादनाला प्रोत्साहन देण्यासाठी ही 
शिह्पे कोरली गेळी असावीत, र 
तर काही कलातज्ञांचे असे म्हणणे आहे की 
अशा प्रकारची अप्रस्तुत किंवा असभ्य चित्रे म्हणजे 
तत्कालीन शिल्पकलेचा र्‍्हासच होय; तत्कालीन 
राजांचा स्वैर विलास व वैषयिक उपभोगच त्यातून 
प्रतीत होतो अश्ीही एक विचारसरणी र्ढ आहे. 
शिल्पकारांनी तत्कालीन सरंजामदार वग व राज ह्यांच्या 
अइलळील वर्णनाचे हे प्रदर्शन तेथे मांडले असावे, 
मध्ययुगातील राज्यात मरभराटणाऱ्या, सरंजामकाहीच्या 
ऐदी, विलासी व कार्हीशा विक्वत मनोविकारांचे 
हे प्रतिब्रिंब असावे. ना 
काहीही असले, तरी हे दुंगाराचे प्रद्शन नसून हे 
एक जिवंत रूपक आहे. 
एकंद्रीत ह्या शिल्पांचे अ 
निश्‍चित. असे कोणतेही अनुमान साधार 
अशक्यप्राय आहे. अद्या परिस्थितीत काही काल्पनिक 
अतुमानांवर अवलंबून राहणे भाग पडत. तत्काठीन 
समाजाच्या जीवनमूल्यांच्या निकषावर घासून पार्हता 
यांपैकी कोणताच तर्क स्वतंत्रपणे वा एकत्र मिळून 
८काव कसे ' याचा उलगडा कळू शकलेला नाही. 
शिवाय अक्षी कामशिल्पे भारतातील सवेच देवळांवर 
पाहावयास सापडतील, असेही नाही. 


थै स्पष्ट करणारे ठाम वा 
मांडणे 
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प्रा. सुग्राम पुढे 


३ ज्र 
आत्मचारत्रकार नासदव 


प्राचीन मराठी वाडमयात पहिल्या आत्मच रित्र- 
काराचा मान नामदेवांकडेच जातो. त्यांचे अभंगा- 
मधून आलेले आत्मचरित्र संपूर्ण नसले तरी त्यांच्या 
जीवनातील काही महत्त्वाच्या प्रसंगांवर त्यामुळे 
प्रकाश पडतो. नामदेवांनी हे आत्मचरित्र सलगपणे 
लिहिलेले नाही. त्यांचे आत्मचरित्र त्यांच्या अभंगा- 
मधून कणशः निवडून घ्यावे लागते. नामदेवांच्या 
आत्मचरित्राचे लेखन सहेतुकपणे झालेले नाही. तर 
अप्रत्यक्षपणे त्यांच्या अभंगांतून त्यांचे आत्मचरित्र 
आले आहे म्हणून निखळ आत्मचरित्रकार म्हणून 
नामदेव आपल्या समोर येत नाहीत. आपल्या 
अभंगांमधून नामदेवांनी आपल्या जीवनातील 
घटनांचे चिंतन-लेखन केलेले आहे. त्यांनी आत्म- 
चरित्राचे औपचारिक लेखन केले नाही. स्वतःच्या 
गौरवाकरिता आत्मचरित्र त्यांनी लिहिले नाही. 
आपल्या आत्मचरित्रातून नामदेवांचे आत्मश्योधन 
चालू आहे. स्वतःच्याच जीवनाकडे नामदेव 
त्रयस्थाच्या भूमिकेतून, पाहतात. त्यांच्या आत्म- 
चरित्रात अनेक घटनांसंवंधीचे चचितन तर आहेच 
त्याबरोबरच त्यातून भोवतालच्या जगाचे दर्शनही 
उत्कृष्टपणे घडते. 

ज्ञानेश्‍वरचरित्र कथन करणार्‍या तोर्थावळी 
- समाधीच्या अभंगांतून व इतर काही अभंगांतून 
नामदेवांनी आत्मचरित्र निवेदन केले आहे. ज्ञानदेव 
“-नामदेवांनी एकत्र मिळूंन केलेली तीर्थयात्रा 
इतिहासप्रसिद्धच आहे. 

ज्ञानेश्वरांनी ज्यावेळी समाधी घेतली त्यावेळी 
नामदेव तेथे हजर होते. ज्ञानेश्‍वरांचा वियोग ही 
घटनाच मुळी असह्य आहे. त्यावेळचे नामदेवांनी 
केलेले वर्णन म्हणजे त्यांचे ते आत्मनिवेदनच होय, 
त्यांचे तीर्थावळीचे अंभंग घ्या किवा समाधीचे 
अभंग घ्या, त्यातून ज्ञानेश्‍वरांबरोबरच नामदेवही 
आपल्या डोळ्यासमोर येतात. आत्मचरित्रात 
नामदेव स्वानुभव कथन करतात व त्यावरून ते 


ज्ञानेशवरचरित्रावर व इतर घटनांवर प्रकाश 
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टाकतात. तौर्थयात्रेत किवा समाधीप्रसंगी काय काय 
घडले, आपण काय काय पाहिले याचे ते चित्र 
काढतात म्हणजे स्वतःला आलेल्या अनुभवाचे कथन 
करतात. आपण प्रत्यक्ष काय पाहिले त्याचे निवेदन 
करण्याची उत्कट इच्छा नामदेवांच्या ठिक्राणी 
आहे. अशा प्रकारे ज्ञानेश्‍वरचरित्राच्या कथनातन 
अप्रत्यक्षपणे नामदेवांच्या आत्मचरित्रावरही प्रकाश 
पडतो. नामदेव प्रत्यक्षपणे आपले आत्मचरित्र देत 
नाहीत, लिहीत नाहीत. त्यांचे आत्मचरित्रात्मक 
छखन ह अप्रत्यक्षपणंच झालेले आहे. तीर्थावळी - 
समाधीच्या अभंगातून जे नामदेव आपल्यासमोर 
येतात, तेच आत्मचरित्र लिहिणारे नामदेव होत, 
स्वव्नसदृश वातावरणात मत्ताने सतत वावरणारे - 
वाहवणारे असे हे कवीमन आहे. नामदेवांना प्रत्यक्ष 
आणि स्वप्न यात फारसा फरकच' वाटत नाही. 
तेव्हा त्यांच्या जीवनासंबंधी चा तपशील 
म्हणून जो हाती लागतोतो या स्वप्नसद्श वाता- 
वरणातून निवडून घ्यावा लागतो. हा तपशील इतर 
आत्मचरित्रकार जसे देतात तसे नामदेव देत नाहीत 
आपले वडिल कोण, आई कोण, वायको कोण, 
धंदा कोणता, आपल्याकडून आई - वडील- काशी 


यांच्या अपेक्षा काय आर? 
अपक्षा काय आहेत हा चरित्रात्मक तप्लील 


त्यांच्या या आत्मचरित्रवजा लेखनातून हाती 
लागतो, हा तपशील नामदेव अन्ना पद्धतीने वतात 
को नामदेवांची. सृष्टी ही प्रत्यक्षाताेल आहे कौ 
ता स्वप्नसृष्टी आहे याबहूळ आपल्याला सेचरम 
उत्पन्न व्हावा. नामदेवांचे देवास नैवेद्य चारणे, आई- 
वडिलांचे'चोरूने पाहणे, देवाने ते नैवेद्य प्रत्यक्ष खाणे 
या चित्रामध्ये वास्तव आणि स्वप्न यांचे गमतीदार 
मिश्रण आहे. किंबहुना हीच वास्तवसृष्टी आहे असे 
वाटायला लागते. नरसी वामणीचा दामाझेट शिपी 
मूर्तीच्या भजन-पुजनाशिवाय त्याचे अन्नग्रहण न 
करण , आईचे नाव गोणाई, बायको राजाई 
(अंगोळिया विठा कडियेसी नारा) ? विठा, नारा 


ऱ् 26. आप 
ह मुळांची नावे इ, आपल्या जीवनातील तप्षीठ 
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आत्मचरित्रकार नामदेव 


नामदेव पुरवीत आहेत हे खरे परंतु ही त्यांची भूमिका 
शेवटपर्यंत राहात नाही. शेवटी शेवटी ते वास्तवातून 
स्वप्नमय वातावरणात प्रवेश करतात. स्वप्नसृष्टीत 
मनाने वावरणे हा नामदेवांचा सहजधमं आहे व 
त्यातून जी वेगवेगळी चित्रे येतात ती आत्मचरित्र 
यारूपाने आपल्या हाती येते. गोणाई- विठोवासंवाद, 
विठोबा नामदेवाशी गप्पा मारतो, आई विठोवाशी 
भांडते हे वातावरण तीर्थावळीसमाधीच्या वातावरणा- 
सारखेच आहे. गोणाई-नामदेवसंवाद होणे शक्‍य 
आहे परंतु गोणाई-विठ्ठलाचा संवाद नामदेवांनी 
वणिला आहे. राजाई रुक्मिणीकडून विठ्ठलाला 
निरोप पाठविते. आपणांस हे खरे वाटत नाही. पण 
ते काय बोलले असते याची कल्पना करणेव त्या 
कल्पनेतून ते चित्र पुरे करणे हे नामदेव. करतात. 
थोडक्यात, नामदेव विठ्ठलाचे मातुषीकरण करतात. 
तीर्थयात्रेला जातेवेळी नामदेव - ज्ञानदेवांना विठोबा 
निरोप देतात. नामदेवाचा विरह विठ्ठलाला सहतत 
होत नाही. ज्ञानदेवसमाधीप्रसंगी नामदेवांना 
अतोनात दुःख होते, त्यांचे प्राण कासावीस होतात. 
याप्रसंगी विठ्ठल सर्वांची समजूत घालतात. असे 
वर्णनप्रसंग वाचत असताना आपणही विठ्ठलाचे देवपण 
विसरून जातो. एका सहूदय माणसाच्या रूपान 
विठ्ठलाकडे पाहू लागतो. नामदेव वण्येविषयाशी तन्मय 
होतात व कल्पनेच्या जगात रंगून जातात. त्यांचा हा 
भमिका आपण समजून घेतली तर गोणाई-विठोबा 
संवाद, राजाई-रुक्मिणी संवाद, नामदेव-विठोबासंवाद 
हा नामदेवाच्या दृष्टीने शकक्‍यकोटीतला आहे हे कळून 
येईल. ह्या वेगवेगळया चित्रातून नामदेव देव आणि 
झक्त यांचे असणारे जिव्हाळ्याच्या संबंधावरच 
प्रकाश टाकतात. कुटुंबियांच्या संबंधाइतकेच महत्व 
त्यांनी विठोबा-रक्मिणीला आणून दिले. देवाकड॑- 
विठ्ठलाकडे पाहुण्याची नामदेवांची दृष्टी ही आत्मी- 
यतेची आहे. अश्या आत्मीयतेचे चित्र काढण्यास 
प्रेरक असा भक्तिभाव नामदेवाच्या ठिकाणी आहे 
हे निश्‍चित. हा भाव नामदेव वेगवेगळ्या भूमिकेशी 
समरस होऊन व्यक्‍त करतात. म्हून त्यांच्या 
अभंगातन त्या त्या भूमिकेचे नाट्य व्यक्‍त होते. 
नामदेव आईच्या, वडिलांच्या, पत्नीच्या भूमिकेचे 
नाट्य व्यक्त करतात. 


नामदेवांच्या चरित्रात्मक अभंगात अनेक अभंग 
संवादात्मक आहेत. आपण कितीही अंधश्रद्ध असलो 
तरी हे संवाद प्रत्यक्षातळे आहेत असे समजणार 
नाही. नामदेव कल्पनेच्या अनुभवसृष्टीत रमलेले 
असल्याने ते वेगवेगळ्या प्रसंगाचे संवादरूपाने कथन 
करतात. गोणाई-राजाईचे विठ्ठलाकडे आपले 
गाऱ्हाणे नेणे, विठ्ठलाशी त्यांचे भांडणे इ. सगळे 
कथाप्रसंग नामदेव ह्या मनानेच' निर्मिलेले आहेत, 
त्यातून जे खरे आहे व जे खरे नाहीं या दोहोचाही 
प्रत्यय आपल्याला येतो. ' प्रोढत्वी निज शेशवास 
जपणे वाणा कवींचा असे? ( केशवसुत ) ही निज 
देशवाची, कल्पनेने कुठेही जाण्याची वृत्ती नामदेवात 
आहे. नामदेव हे अतिशय वालसदृद्ष असे मन आहे. 
म्हणून हे मन विठोवाशी केव्हाही संवाद करू शकते. 
नामदेवांचे मन हे कल्पनेत, स्वप्नमय वातावरणात 
आणि वास्तवात सतत गुरफटलेले असते. नामदेवानी 
घरदार सोडून दिल्यानंतर त्यांच्या घरादाराचे, 
बायकामुलांचे हाळ हे वास्तव आहे. हे वास्तव 
समोर ठेवून नामदेव काल्पनिक, स्वप्नमय वाता- 
वरणात रमताना दिसतात. तेव्हा नामदेवांचे हे 
आत्मचरित्र आहे असे समजून हा तपशील आपण 
त्यांच्या चरित्रात शोधू लागलो तर आपली फसगत 
होण्याची शक्‍यता आहे. 

नामदेवांनी आपल्या जीवनातील ज्या घटनांचे 
चितन केले आहे त्यातील काही प्रमुख घटनांचा येथे 
परामशे घेणे आव्यक आहे. त्यांच्या आत्मचरित्रपर 
अभंगात कोटंबिक विरोध, ज्ञानदेवादिकांची भेट, 
विसोबा खेचराकडून गुरूपदेश हे तीन मृख्य' प्रसंग 
आले आहेत. आपल्या देवपिज्यामुळे (विठ्ठल्भक्तीमुळे) 
आई$, बाप, बायको यांना किती यातना झाल्या, 
त्यांनी किती काकुळतीने आपणांस परतविण्याचा 
प्रयत्न केला हे नामदेवांनी त्यांच्या मनःस्थितीशी 
समरस होऊन वणंन केळे आहे. नामदेवांचे विठ्ठल- 
मंदिरात हाती टाळवीणा घेऊन अहोरात्र नाचणे हे 
त्यांच्या कुटुंबियांना आवडत नाही. ते परोपरीने 
नामदेवांना बोल लावीत. वैतागून गेलेली गोणाई तर 
विठोवालाही बोळ लावते. “ माझे बाळ का केले 
वेडे, ' तुझे काय खादले ' असे म्हणून ती विठ्ठलाशी 
भांडते. विठ्ठलाने आमचा संसार कुळासहीत बुडविला, 
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नवभारत 


घरादाराची वाताहत केली म्हणून ती विठ्ठलांवर 
चिडलेली आहे. दामाशेट शिपी-पेक्षा नामदेवांच्या 
वायकोची - राजाईची वाणी अतिदय तिखट आहे. 
“* खाया ना जेवाया, लेया ना नेसाया? अक्षा 
देन्यावस्थेत चोदा माणसांचा घरप्रपंच कसा चालवू 
असा प्रश्‍न ती नामदेवांना करते, “ लावोनी लंगोटी 
जालेंती गोसावी, आमुची ठेवाठेवी कोण करी? 
अशी वेतागाची भाषा नामदेवांना ऐकावी लागली 
आहे. या मायापाज्लात होणारी स्वतःची कुचंबणाही 
नामदेवांनी वणन केली आहे. परंतु त्यांच्या विठठुल- 
भक्तीत मुळीच अंतर पडले नाही हे विशेष. गोणाई, 
राजाई इ. च्या चिडण्यातून, संतापण्यातून देखील 
त्यांचे विठ्ठुलळावरील प्रेमच व्यक्‍त होते. भक्‍त हा 
देवाशी भांडतो ही भूमिकाच नामदेवांनी येथे 
स्वीकारली आहे. विरोधातूनही प्रेम व्यक्‍त होणे हा 
विरोधभकक्‍्तीचाच प्रकार आहे. आणि आदडचर्याची 
गोष्ट ही कौ आरंभी नामदेवांच्या विठ्ठुलभक्‍तीला 
विरोध करणारे नामदेवांचे संपूर्ण कुटुंबच शेवटी 
विठ्ठला-संवबंधीच्या भक्‍क्रितभावात स्वतःला विलीन 
करून घेते. नामदेवांनी स्वीकारलेल्या भव्तिमार्गाचे 
हे फार मोठे यश आहे. 

नामदेवांच्या आत्मचरित्रातील महत्त्वाचा प्रसंग 
म्हणजे नामदेव आणि ज्ञानेश्वर यांच्या पहिल्या 
भेटींचा होय, नामदेव हे मन विठठुलभक्तीत रंगलेले 
असे मन आहे. प्रत्यक्ष देव आपणांशी बोलतो, 
आपल्या हातचा नंवेद्य खातो, तो आपला सखा 
आहे असे नामदेवांना वाटते. विठ्ठळाशिवाय दुसर्‍या 
दैवताची कल्पनाच नामदेवांना सहन होण्यासारखी 
नाही. अद्या ( खोट्या ) समाधानात असतानाच 
ज्ञानदेवांची भेट होते. ज्ञानदेवांचे रेड्यामुखी वेद 
वदविणे, चांगदेवाचा गर्वपरिहार करणे, भित 
चालविणे, अल्पवयातच ज्ञानेश्‍वरीची निर्मिती करणे 
ह्या अलौकिक अक्या कोटीतल्या चमत्कारामळे 
ज्ञानेश्‍वरांची कीर्ती सर्वदूर पसरते. नामदेव न्हे 
ज्ञानेशवरांचे समकालीन होत. ते ज्ञानेश्‍वरांच्या 
भंटींची इच्छा व्यक्‍त करतात. ज्ञानेश्‍वरांदिक संता- 
शकी झालेल्या पहिल्या भेटीतच संतांची व 
नामदेवांची थोडी खडाजंगी होते. * काय वंदू यांचे 


/ 


चरण, अंगे परब्रह्म मजपाशी ' हा नामदेवांचा 
अहंकार मुक्‍तावाईच्या ध्यानी येतो. मुवनावाईने 
नामदेवांच्या ठिकाणच्या भक्तीच्या अहुंकारावरच 
तडाखा मारला : 
“अखंड जयाला देवाचा शेजार | 
काय अहृंकार गेला नाही । 
कल्पतरू तळवटी इच्छिल्या त्या गोष्टी, 
अद्यापी नरोटी राहिली का॥ ” 
अश्या सडेतोड, तिखट बोलाने' नामदेव थोडे 
वरमतात. ' गुरुवीण संतपण आहे कोठे, ' उसाचे 
शेजारी येरंडाचे झाड ' हा मुक्‍ताबाईने केलेला 
नामदेवांचा उपहास नामदेवांना सहन होत नाही. 
गारा कुभारांच्या थापटण्याच्या परीक्षेतही नामदेव 
उतरत नाहीत. तेव्हा * ही संतमंडळी कपटी ? आहेत 
असे म्हणून ते विठ्ठलाकडे येऊन काकुळतीने 
म्हणतातः 
“ज्ञानदेवे मज पाठविले कोरे । 
जुनाट म्हातारा जाळो आला ॥ 
मुक्‍ताईने तेथे माजविली कळी | 
ही संतमंडळी कपटी तुझी | 
नामा म्हणे देवा आणिलो पुर्वदैवे । 
गंळो असतो जीवे सगळा चि || *? 


(या अभंगातही कल्पना आणि वास्तव यांचे मिश्रण 


आहेच ). या प्रसंगाने नामदेवांची 
रि "पामदवाची सारी श्रद्ध 
ढासळते. कात पार 


झाडी त्यांना आपल्या ठिकाणच्या अहुंकाराची 
णाव होते, आपली विठ्ठुळभवती ही अनुभवक्षन्य 
ज्ञानविहीन, आंधळी आहे याची त्यांना उत्कटतेने 
जाणीव होते. विठ्ठलाच्या सांगण्यावरूनच ते दतनां 
खचराकडून गुरूपदेश घेतात. : 


“: सर्व काळी परमात्मा, आहे सवंदेशी 
भावना हे अहनिशी दृढ धरी ” 
“या गुरूपदेशाने नामदेवांच्या ठिकाणी डोळियांचे 
डोळ उघडिले | आनंदाचे लेणे लेवविले ! जगे क 
नामदेव ' खर्‍या आनंदात ? रंगून जातात कव 
नामदेवांचा आध्यात्मिक विकास जाणन घेण्याच्या 
दृष्टोने त्यांच्या आत्मचरित्रात विणलेले 


प्रसंग फार 
महत्त्वाचे आहेत. प्र 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


महानुभाव साम्प्रदायिकांचे विपुळ साहित्य आजवर 
उपल्ञ्ध झाले आहे व अजूनही विपुल प्रमाणात ते 
उपलब्ध होत आहे. चरित्रात्मक गद्य, पंथीय तत्त्वज्ञान 
व आचारधर्म विशद करणारे प्रत्नंधात्मक वा भाष्या- 
त्मक लेखन, आख्याने, पदे इत्यादी विविध स्वरूपाची 
रचना आजवर महानुभावीय ग्रंथकारांनी केली आहे व 
मराठी वाडूमयाच्या इतिहासात या रचनेचे स्वतःचे 
असे एक वैशिष्ट्यपूर्ण स्थान आहे. 

महाराष्ट्रात - विशेषेकरून मराठवाड्यात - जागो- 
जाग महानुभावांचे हें साहित्य ज्यात ग्रंथित केळे आहे, 
त्या हस्तलिखित पोथ्या उपलब्ध होतात, त्यात वर 
उछेखिलेल्या रचनेप्रमाणेचे काही स्फुट रचना 
आढळते. हो स्फुट रचनाही अत्यंत लक्षात घेण्याजोगी 
आहे, असे मला वाटते. ही स्फुट रचना विशेषेकरून 
पदांच्या स्वरूपाची आहे. काही छोटेखानी आध्यात्मिक 
प्रकरणेही या रचनेत आढळतात. 

अशाप्रकास्ची बाडे पाहत असतानाच काही 
पदांनी माझे लक्ष वेधले, ह्या पदांच्या कर्त्यांचा नाम- 
निर्देश बाडांत कोठेही आढळत नाही तथापि असे 
असले तरी रचना अत्यंत लक्षणीय आहे. तिचे. वेगळे- 
पणही 'चटकन नजरेत भरत. ही रचना महानुभावी- 
यांनी मौलिक परंपरेने जतनही करून ठेवल्याचे 
आढळते. अनाम कवींच्या या मौखिक परंपरेने जतन 
करून ठेवलेल्या र्वनेस आज महानुभावांच्या लोक- 
साहित्याचे स्वरूप प्राप्त झाले आहे. या रचनेपेकी 
काही कृतींचा परिचय येथे करून देण्याचे योजिळे आहे. 

काही बाडांत काही पदे स्त्रियांच्या अलंकारांविषयी 
असावीत, असे वरकरणी पाहताना वाटते. तथापि ही 
रचना केवळ त्या अलंकारांचे वर्णन करण्यासाठी केळेली 
नसून सर्वसाधारण समाजात महाठुभाव तत्त्वश्तानाचा 
परिचय घडविण्यासाठी केली आहे, ही गोष्ट ही पदे 
वाचत असताना आपल्या लक्षात आल्यावाचून राहात 
लाही. ही रचना अल्यंत प्रासादिक असून गेयता हा 
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डॉ. यू. म. पठाण 
महानुभावांचे लोकसाहित्य 


तिचा एक विशेष गुण आहे. या गेयतेस आवश्‍यक 
अशा प्रकारची ल्यव्रद्धता हीही या रचनेत आढळते. 
जानपदवाड्य़ममयातीळ  स्त्रींगीतांसारवे या रचनेचे 
स्वरूप आहे. या स्त्रीगीतात “ नथ ”, “ हार? 
किंवा “ बुगडी ? यासारखे अलंकारांचे मनोरम वर्णन 
केलेळे तर आढळतेच पण त्याचत्ररोबर आध्यात्मिक 
स्वरूपाचे रूपकही आढळते. एक स्त्री आपला लाख 
मोलाचा “ नवसर ” हार हरवल्याचे सांगते किंवा 
कृष्णाने आपली नथ मोडल्याचे सांगते. पण हार 
हरविण्याचा किंवा नथ मोडण्याचा खरा अर्थ हा 
वाच्यार्थाने घ्यायचा नसून परमार्थानेच घ्यायचा 
आहे, हे लक्षात येताच या गीतातील रूपकात्म सोन्दर्य 
अधिक प्रत्ययकारी वाटू लागते, 

“ नथ या पदातील स्त्री यशोदेकडे कृष्णाबद्दळ 
तक्रार करीत आहे. तिच्या नथीचे कृष्णाने दोन तुकडे 
केळे आहेत. ही नथ घडविणार्‍या सोनाराचे कोंशल्य 
“ दोनशे सत्तर दिवस घडले, तारीप सोनाराची ” या 
शब्दात वर्णिळे आहे. “ नथ ” या पदातील पहिल्या 
व दुसऱ्य़ा कडव्यात या “ उंची ” नथीचे वर्णन केळे 
आहे. तिच्यातील “ बावनकशी सोने, ” “ पाचा झार- 
वुंजाच्या लडी, ” तिजवर दिलेळे “ त्रिगुणाचे पुट, ” 
“किरक्याचे कोंदण, ? “नागमोड,” तिची “बळकट 
घडणावळ ” याचे वर्णन केल्यावर ती स्त्री जेव्हा 
“ आसी घडनी कोन घडी? ” असा प्रश्‍न विचारते 
आणि ” “ तो कारागीर नीरगुन नव्हे सगुन बापूजी : 
तुझ मूळ खोडी ? असे म्हणते तेव्हा नथीतील रूप- 
कात्मकता स्पष्ट होऊ लागते. ही नथ निर्गुण नव्हे तर 
त्याचेच रूपान्तर ज्या सगुणात झाळे आहे अशा 
कृष्णाने मोडली आहे, असे ही स्त्री जेव्हा म्हणते 
तेव्हा वाच्यार्थांशी एकरूप झालेल्या लक्षणेची जाणीव 
होऊ लागते, पुढे मथुरेंचा “कमंभूमी ” असा उल्लेख 
करेला असून या कर्मभूमीच्या “ च्याऱ्ही ” वाटा 
“ दाट ” भरल्या असल्याने रूपकात वर्णिलेल्या सरीत 
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नवभारत 


पुढचे “ मवीस ? कळत नाही. श्रीरंग भेटल्यावर, 
त्याच्याशी बोळे झाल्यावर, म्हणजेच साधकास 
इंशदर्शन झाल्यावर, प्रपंच-मोती फुटतो. यशोदा तर 
तिला म्हणते की तू आता या “ नथेचा उद्योगच ? 
करू नकोस. अक्शा प्रकार तिचा “ अविद्रे्चा व 
८८ आादिमळा चा मव-रोग नष्ट होतो, तिचे कम- 
भोग नष्ट होतात व “ अभंग अद्या केवल्याची ” 
स्थिती तिळा अनुभवायला मिळते. 
साधकाच्या साधनेचे व साफल्याचे उत्कट चित्र या 
रूपकात रेखाटले आहे. महानुभाव तत्त्ज्ञानास अभि- 
प्रेत असलेल्या मूलतत्त्वांचे विवरण साररूपाने या रूपकात 
आले आहे. या साधनेत इंश-दरोनाचे व परमेश्वराच्या 
अनुग्रहाचे एक महत्त्वाचे स्थान आहे. ी 
ईश्वर विविध प्रकारे साघकावर अनुग्रह करतो, असे 
महानुभाव मानतात. त्यासाठीच तो कधी कधी अवतार 
' घेतो, या अवतारात “ दवडण्याचा अवतार ” आदि 
प्रकार आहेत. अक्षा प्रकारे तो भक्ताचा “आदिमळ”? 
फेडतो व त्याच्या अविद्येचा विनाश करतो. त्यामुळे 
त्याचा कमभोग सरतो व त्यास केवल्यपदा'ची प्राप्ती 
होते. अश्या प्रकारे देह आणि प्रपंच यातून साधकाची 
मुक्तता होते. 
साधकाने कोणत्या प्रकास्ची साधना केली, म्हणजे 
त्यास केवल्य-प्राप्ती होते यासंत्रंधीचा तपत्षील या 
रूपकात आलेला नाही व तसा तो येणेही प्रस्तुत नऱहे; 
कारण ज्या समाजासाठी या पदाची रचना झाली आहे 
तो सर्वसामान्य, लोकिकात गुरफटलेला, समाज आहे. 
त्यास भक्तीची वाट दाखविंग, जीवाच्या कल्याणाची 
वाट दाखविणे, परमाथप्रवण करणे हे या पदाच्या अनाम 
कर्त्यांचे उद्दि्ट आहे. व ते त्याने साधढे आहे असे 
म्हणावयास प्रत्यवाय नसावा. त्यामुळे आचारधर्माचा 
तपश्लीळ जसा या ख्पकात येत नाही त्याचप्रमाणे 
महानुभाव तत्त्वज्ञानाचाही सूक्ष्म तपशील थात येत 
नाही. स्थूळ मानाने या समाजाला जी शिकवण 
द्यावयाची आहेती या व आली आहे व त्यासाठी 
स्त्रीजीवनातीळ एका चन्िरपरिचित अलंकाराचे रूपक 
योजिले आहे. 
“ हार ” हेही अज्लाच प्रकारचे एक उपदेशपर 


रूपक आहे, पदातील स्त्रीचा ' नवसर हार हरवला 


छट 


| अनुक्रमणिका | 


आहे. त्याचा शोध. तिन कमेभूमीत व अष्ट देवयोनीत 
घेतला, स्वर्गातही तिने तो शोधला, इंद्रादिकांनाही 
त्याचा ठावठिकाणा सांगता आला नाही. अष्टभेरवां- 
नीही त्यासंत्रधी काही सांगितळे नाही. ब्रम्हा, विष्णु 
आणि महे यांनाही त्याचे “मय पडले ?, षड्शास्त्रा- 
नाही त्या हाराची “ भ्रांती पडली. ” तेव्हा तिचा 
“ जीवही भ्रमून गेळा ?? “ महावाक्य निर्वचना ” त 
मात्र तिचा जीव रमला आणि गुरूच्या साहाय्याने 
तिळा “ वस्तूचा सोध लागला, ? नवसर हारखूपी 
मोक्ष तिळा दोवटी मिळाला. 


महानुभाव तत्त्वज्ञानात व सम्प्रदायप्रणीत विचार- 
सरणीत ब्रम्हा, विष्णु, महेश्ादि देवतांना गोणत्व 
दिल्याचे आढळते. देवतांची फळे ही तात्कालिक 
स्वरूपाची असतात, अशी या सांप्रदायिकांची श्रद्धा 
आहे व महानुभाव तत्त्वज्ञानातही तते विवरण केल्याचे 
आढळते. आणि म्हणूनही त्यांच्यापासून मोक्षप्राप्ती 
होऊ शकत नाही, असे महानुभाव मानतात. त्रम्हा 
"विष्णु-महेश, इंद्र अष्ट भेरव यापैकी किंवा पड्द्ास्त्रां- 
पकी कोणत्याही शास्राला मोक्षप्राप्तीचा मार्ग सांगता 
येत नाही. त्यासाठी साधकाने इंश्वशकंडेचे धाव 
ध्यावयास हवी, त्याचा अनुग्रह इप्सित फल-प्राप्तीताठी 
अत्यत आवश्यक आहे, अशी सूचना या रूपकात 
मिळते. सत्य, केलास, वैकुठ यांचाही या रूपकात 
जो उल्लेख येतो त्यात त्यांना गोणत्वच दिल्याचे 
आढळत. महानुभाव संप्रदायाने पारंपरिक वैदिक 
मतप्रणाळीस विरोध केळा, अक्ष भाडयाची चर्चा 
यापूर्वी अनक संद्योधकानी केली आहे. प्रस्तुत रूपकातर्ह 
देवतांना किंवा सहा शास्त्रांना गोणत्व देऊन केवळ 
रप अनुग्रह करण्यास कसा समर्थ आहे हे सुचविले 
आहे, आणि त्यावून बर उल्लेखिळेला, पारंपरिक मतास 
केलेला विरोधच सूचित होतो. सवसामार्‌ 
पंथप्रणीत मार्गाचे दहन घडविणे, मोक्षप्राप्तीची खरी 
वाट कोणती व त्यासाठी त्याने कुणाला “ अनुसरावे ” 
यासंत्रंधीची सूचना या रूपकातून मिळते. 


य माणसाला 


ही किंबा अश्याच प्रकारची किती तरी उपदेशपर 
र्प्के आजही महानुभाव सम्प्रदायांच्या अनुशायांच्या 
तोंडून ऐकायला मिळतात. त्यात जीवन-व्यवहारातील 
साध्यासुध्या, परिचित गोष्टींच्या आधारे पंथीय 
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द्वारा प्राज्षषाठशाळामंडळ, वाई 


महानुभावांचे लोकसाहित्य 


टूवोधन साधण्याचे आढळते. या रूपकांना आज 
महानुभावीयांच्या लोकगीतांचे स्वरूप प्राप्त झाले 
आहे. या पदांचे कते अनामिक आहेत पण त्यांची पदें 
महानुभावियांच्या तोंडी खिळली आहेत. जात्या- 
वरच्या ओवीने ओवीत जद्यी भर पडत जाते, 
त्याचप्रमाणे या पदातही ठिकठिकाणीं कमी अधिक मर 
पडत गेळी आहे. कधीकाळी निर्माण झालेले हे 
लोकसाहित्य आजही या सम्प्रदायाने मोंखिक परपरेने 
जतन करून ठेवळे आहे. एवढेच नव्हे तर ते त्यांनी 
कधी कधी आपल्या बाडांतून लिहूनही ठेवळे आहे. 
लोकगीतांचे लेखन अन्य साम्प्रदायिक्रांच्या बाडांतून 


विशेषेकरून उपलब्ध होत नाही. या दृष्टीने महानुभावांची 


ही बाडे लक्षणीय होत. 

यासारखी “ तीसा ” किंवा “ पहेठियॉ ” महा- 
राष्टीय महातुभावांची हिन्दी .लोकसाहित्यसददश 
रचना आढळते. तीही महानुभावांमध्य यासारखी 
आजही गायली जाते “ सातो सेल्या ” सारखी मी 
यापर्वी महाराष्ट्र राष्ट्रभाषा सभंच्या “ राष्ट्रवाणी 
या मासिकातून प्रसिद्ध केळी होती. याशिवाय महा- 
नुभाव साम्प्रदायिक स्त्रिवा फुगडी, विंचू ” इ. 
साम्प्रदायिक तत्वज्ञानाध प्रत लोकगीतेही गातात 
महानुभावांचे “घावे ” हेही एक प्रकारचे लोंक- 
साहित्यच म्हणावयास हव यांपैकी काही धावे मला 
उपलब्ध झाले आहेत. ते मी यथावकाश प्रासिद्ध 


करणार आहे 
महानुभावांच्या या लोकसाहित्याची कल्पना यावी 
दृष्टीने जी भारूडसहटा उपदेशपर रूपक मला 


या 
य्रापेकरी एक दोन रूपके पुढे दत 


उपळ्घ झाली, 
आहेः 
(१) नथ 
श्री परेशायनमाहा! 
नथ प्रारंभ! 
येस्वदे तुझा. मुळ खोडी । 
माड्या नथीचे केळे दोन तुकडे । 
आता फुटका मोती कोन जोडी | 
माझी नथ होती सर ज्याची । 
तीन दीवस झाले नाकी घातली । 
काय गत सांगु करमाची । 


न्‌, भा ० ४७ 


अनुक्रमणिका 


(| 


४९ 


होती साडीतीन माश्याची | 

दोनसे सतर दीवस घडले तारीप सोनाराची । 
आठ मोती छेपन कोडीची | 

येका लडीम'धी घातली पाचा आरुजाची । 
च्यार सुन्या फारच उची । । 
पुढी दीघली त्रीगुनाची | 

पाच मोतीवर सोन्याची । 

चवदा आरघुज मोलाची | 

तुम्ही आयेका हो परवडी | 

आसी नथ मजला फौरोन मीळेना | 
घरधनी डोस्क फोडी । 

येस्वदे तुझा मुळ खोडी ॥ १] 

चव. फौरक्याचे कोंदून । 

त्या फीरक्‍याला खे जोडीले | 

वर केळे कोंदन । 

तेरा चोक बावन । 

देवावीना हाती लागले । 

बावनकसी सोन । 


गेळे बावनकसी सोन । 


ख्यानी घसोनीत । 

घासुनी रसना श्रृंघाराचे भुंशोन । 

सवीवर जडले कोंदन । 

सुत घेतल ठासुन । 

आठरा वेढे मोजुन । 

त्यात नागमोड घातले दोन | 

पर-आवराचे देखन आते बाइ साधुन । 
आसी घडनी कोन घडी | 

तो कारागीर नीरगुन नव्हे सदगुन बापुजी । 


येस्वंदे तुज्षे मुळ खोडी || २|| 


नथ घालुन नटली नट | 
बारा भाऊ चकीत झाले | 
पाहुन तीनसे साट । 

तीची घडनावळ बळकट | 
एकवंस हाजार दीघले । 
काही टीवीले हाट । 

केळा चवदाने बोमाट । 
बत्तीस लक्ष ब्रांह्षण पाहाती । 
जीवलग चट । 
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द्वारा प्राज्मपाठशाळामडळ, वाई 


नबभारत्‌ 


सोळा लक्षे क्षेत्री धीट । 
आठ लक्ष वैशे घट | 
च्यार लक्षे सुद्र खट | 
: कमभुमी मथुरापेठ । 
च्याऱ्ही रस्ते भरले दाट । 
आशे भवीसे कळेना पुढी | 
मजलाग होती नीरभय माझा । 
मरला घट कोंन फोडी | 
येस्बदे तुझा मुळ खोडी ॥ ३ || 
आठ नव जनी माझ्यासंग । 
बारा सोळा छेपन चोवीस । 
हारीकड देती आंग । मसी बोलले श्रौरंग । 
प्रपंच - मोती फुटला ग बाई । 
पाहुन झाले दंग | 
येस्वदा बोलली मंग | 
नको करू तु नारी ग आता नथाचा फार उदयोग | 
आवीघ्या अटिमिळ रोग | 
आज सरला कम - भोग | 
नखऱ्या'चा मुखरा लंग | 
केवळे पाहे आभंग | 
आसे देवे जोडीले श्रीरंग | 
आसे भवीशे कळेना पुढी | 
मजला न होते नीभय माझा 

फुटका मोती कोन जोडी | 
येस्बदे तुझे मुळ खोडी | 
माझ्या नथच केळे दोन ट॒कडे | 
आता फुटका मोती कोन जोडी || ४ | 

(२ ) हार 
श्रीपेरशायनमाहा : 

पहेळा हार मला हाराची भ्रांत । 
गमवीला की म्या मपुल्या हात | 
युरूनी दीला दीला मळा ऊचीत | 
म्हणुन म्या लावीळे चित | 
णबरसावर ( नवसरावर ) 
की दावा माझ्या दृष्टीत | 
जो दाखवितो जीवलग भला | 
कोठे तरी गवसल दया मजला | 


माझ्या गळ्याचा नवरस (नबसर) हारपला || १] 


म्या धरीला हेत | 


>>>><*%*-::००२>> 


ष्ठ 


| अनुक्रमणिका | 


कमभुमी पाहेली सोधुनी । 

कोठे न लागे ठीकान | 

आष्ट देवयोनी घेतली धुंडाळुन | 

की नवरस (नवसर) सांगेंना कोन । 
वीछया म्या केली स्वरगी हो जा त्याला | 
तेहतीस कोडी पाहयाला । 

सहज मी गेले । 

आवध्याला पुसायला | 

इन्द्र मनांत घायेवरळा । 

इन्द्र-चेन्द्र आहे सीडीवरत | 

मोझे मला कोन्ही नाही सांगत । 
माझ्या गळ्याचा नवसर हारपला || २] 


सते केलास । 

केलास वैकुंठ । 

क्षीराव्धी पाहील नीट । 

आष्ट भेयख | 

भेरव साडीवरत | 

मोक्ष मला कोन्ही नाही सांगत | 
माझ्या गळ्याचा नवसर हारपला || ३॥ 
स्वरूप आहे चवदा चवकड्याला | 
जीव माझा भ्रमुनी तपुडला | 
चयतन्याची म्या सोधनी केली | 
साहा ही शास्त्र कसी भ्रांती पडली | 
सुद्‌ त्रम्हयाची त्रम्हयाची हारपली । 
होन्ही ना सांगे श्रीहारी । 

्रम्हा वीष्णु शेकर मणी म्याला । 


, कोठे तरी गवसळ दया मजला 


माझा गळ्याचा गळ्याचा नवसर हारपला || ४|| 
महावाके नीरवनेत्र । 
तेथे माझा जीव रमला | 
माहीत गुरू साहेबाला । 
साहाही शास्त्र तुम्ही पाहा सीधान्ताला 
सोघ वस्तुचा लागला । 
माझ्या गळ्याचा नवसर हारपला । 
कोठे तरी गवसळ दया मजला ॥ ५ || 
हार संपुरन समाप्त । 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


प्रा. शं. हि. केळशीकर 
ऑगस्ट कॉम्ट (उत्तराधे) 


कॉम्टप्रणीत समाजशास्त्र : 

“- समाजशास्त्र ” हो कॉम्टची नवनिर्मिती होय. 
त्याने या शास्त्रास त्यांचे विशिष्ट नामामिधान अपण 
केले; इतकेच नव्हे तर त्यास अन्य विज्ञानशास्त्रांच्या 
तोडीची प्रतिष्ठाही मिळवून दिली. त्याने या शास्त्राची 
स्वतंत्र पायावर उभारणी केली ही त्याची ऐतिहासिक 
महत्त्वाची कामगिरी होय. आजमितीसही या शास्त्राचे 
अस्तित्व आणि महत्त्व अत्राधित राहिले आहे. परंतु, 
आजकाल या द्रास्त्राचे स्वरूप पुष्कळच बदललेले 
आहे. आजचे समाजदास्त्र हे कॉम्टने कल्पिलेल्या 
समाजास्त्राहून पुष्कळच निराळे आहे. कोम्टने या 
शास्त्राची व्याप्ती अतिदाय विस्तृत ठेवली होती. 
अर्थशास्त्र, राज्यशास्त्र, नीतिशास्त्र, सामाजिक 
मानसशास्त्र, तद्वतच इतिहासाचे तत्त्वशान इत्यादि 
अनेक विषयांचा त्यांने आपल्या समाजशास्त्रात 

: अंतर्भाव केलेला होता. अनेक सामाजिक अध्ययनांचे 
प्रबाह त्या एका शास्त्रात मिसळले होते. भाषा आणि 
वाडमय. सोडून, जवळजवळ इतर साऱ्या मानवविद्यांत 
ग्रथित होणोरे ज्ञान कॉम्टच्या समाजशास्त्रात एकत्र 
आणलेले होते. 

कॉग्ट्चा दृष्टिकोन हा समाजसुधारणावादी होता 
आणि त्याचे तत्वज्ञान उपयुक्ततावादी होते. मानवी 
समाजाची पुनघंटना विज्ञानाच्या पायावर करता आली 
पाहिजे असा विचार त्याने नित्य आपल्या नजरेसमोर 
ठेवलेला होता. त्याच्या मते, निव्वळ ज्ञानासाठी 
ज्ञान मिळविण्यात काहीच स्वारस्य नाही. ज्ञान 
हे जीवनास उपयुक्‍त आणि मार्गददीक ठरळे पाहिजे. 
मानवाच्या समाजप्रिय जौवनातळे ब्रिकट प्रश्‍न सोड- 
विण्याच्या कामी ज्ञानाचा, विज्ञानाचा, तच्वश्ञानांचा 
उपयोग झाला पाहिजे. मानवी जीवनाच्या कल्याणा- 
प्रीत्यथ उद्याच्या घटनांची आगाऊ चाहूल घेण्याकडे 
विज्ञानाचा उपयोग झाला पाहिजे. सारांश, मानवाच्या 
समाजप्रिय जीवनासंबेधीचे विज्ञान म्हणजेच ““सम्ताज- 


शास्त्र” होय अशी कॉम्ट्ची भूमिका होती. आणि, 
मानवाचे सामाजिक जीवन जर सुखावह करावयाचे 
असेल, अर्थपूर्ण समाजसुधारणा जर घडवून आणावयाची 
असेल तर ती अक्शा विज्ञानस्वरूप समाजशास्त्राच्या 
मदतीनेच करता येईल अशी कॉम्टची श्रद्धा होती. 
त्याने शास्त्रांची जी चढती श्रेणी ठरविली होती 


व 


त्यात “ समाजशास्त्र ” हे शेखरीभूत शास्त्र होते. 


याचाच अथे असा की, या शास्त्राच्या उभारणीस, 


आधीच्या सगळ्य़ा शास्त्रांचा हातभार लागण्यासारखा 
आहे. एकूण काय की, मानवी जीवनाच्या पुनधटने- 
साठी विज्ञाननिष्ठ समाजशास्त्राचा उप॒योग करणे म्हणजे 
पर्यायाने आधीच्या सगळ्या शास्त्रांचा, अथवा साऱ्या 
मानवी ज्ञानाचा, उपयोग करणे होय. अशाप्रकारे 
विज्ञानाच्या मदतीने मानवी समाजाची रचना करणे 
अत्यंत अगत्याचे आहे. कॉम्टच्या मते, नवी समाज- 
व्यवस्था ही प्रत्यक्षाथेवादी तत्त्वज्ञानावर उभारली 
पाहिज; आणि हे प्रस्यक्षाथवादी तत्त्वज्ञान म्हणजे 
मानवी जीवनास पायाभूत ठरणारी भोतिक शास्त्रांची 
सुबद्ध प्रणाडीच होय. अश्या भोतिकशास्त्रीय प्रसक्षा थ- 
वादी ज्ञानावस्च समाजजीवन रचण्यात शहाणपण 
आहे. मानवाचे सामाजिक जीवन आजवर वंचनाकारक 
घरमैशास्त्रीय आणि अध्यात्मशञास्त्रीय विचारांवर आ।धार- 
लेळे होते. आणि वाचे घोर दुष्परिणाम मानवजातीला 
आजवर भोगावे लागले आहेत. ही मानवाची 
दैन्यावस्था जर दूर करावयाची असेळ तर, धमेशासत्रीय 
आणि अध्यात्मश्यासत्रीय विचारसरणी दूर सारून, 
मानवाचे समाज-जीवन हे भोतिकशास्त्रीय ज्ञानावर, 
म्हणजेच प्रत्यक्षाथबादी विचारसरणीवर उभारले पाहिजे. 
सामाजिक स्थितिशास््र : सामाजिक सहसंवेदन 

करॉम्टने आपल्या समाजशास्त्राचे दोन विभाग पाडले 
होते : १ सामाजिक स्थितिश्ास्त्र आणि २ सामाजिक 
गतिशास्त्र. सामाजिक स्थितिशास्त्रात समाजरचेनची 
मूळ तत्त्वे कोणती ! सामाजिक सुव्यवस्था, स्थैर्य, समरूपता 


षु 
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नवभारत 


कोणत्या गोष्टींवर अवलंबून असते £ या प्रश्नांची 
चिकित्सा केलेली आहे. सामाजिक गतिशास्त्रात 
समाजाचे परिवतन कशाप्रकारे घडून येते ? सामाजिक 
प्रगतीची दिशा कोणती ? या प्रश्नांचे विवेचन केलेले 
आहे. 


(१) सामाजिक स्थितिज्यास्त्र : कॉम्टच्या मते, मानव 
हा समाजप्रिय प्राणी आहे. याचाच अथर असाकी 
माणसामाणसात देहमनोधमाच्या बात्रतीत पुष्कळच 
साम्य असते. व्यक्तींमध्ये असलेल्या मूलभूत स्वभाव- 
साधर्म्यामुळेच समाजात समरूपता आणि सहकार्य 
नांदते. वंश, घम, राष्ट्र आदि कारणांवरून पडलेले 
माणसा-माणसामधील तट आणि भेद तत्वतः निरथकच 
आहेत. हे सोर भेद कृत्रिम असून, निसगेदृष्ट्या 
सारी मानवजात मूलतः समानधमीं अथवा एकात्मच 
आहे. मानवाच्या सामाजिक जीवनाचा तात्विक 
विचार करताना ही एकात्मता डोळयाआड करून 
चालणार नाही. केवळ एक व्यक्‍ती दुसर्‍या व्यक्तींवर 
अवलंबून असते असे नव्हे तर समाजाचे विविध 
घटकही परस्परांवर अवलंबून असतात, एकाचे दुसऱ्या- 
वाचून खासच चालत नसते. एका समाजघटकाच्या 
अभावी इतर घटकांचे व्यवहार सुरळीतपणे चालूच 
शकत नाहीत, तसेच, सामाजिक जीवनाची आर्थिक, 
शासकीय, सांस्कृतिक, औद्योगिक, वैज्ञानिक अथवा 
बौद्धिक अंगेदेखील परस्परसंत्रद्ध असतात. समाज- 
जीवनाच्या एकाच्या क्षत्रात कोणत्याही स्वरूपाचा बदल 
घडून आला तरी त्यांच बरेवाईट परिणाम इतर क्षेत्रात 
घडून आल्याविना रहात नाहीत. 


प्रथम व्यक्ति नांदत असते, आणि नंतर संमाज 
अस्तित्वात येतो; अशी “ सामाजिक करार ? नामक 
राज्यश्ास्त्रोय उपपत्ती मांडगाऱ्या, अठराव्या शतका- 
तील सामाजिक विचाखंतांची विचारसरणी होती ती 
कॉम्टळा मान्य नव्हती, अन्यथा स्वतंत्रपणे रहाणाऱ्या 
व्यक्ती एकत्र येऊन परस्परांशी करारमदार करतात 
आणि समाज घडवितात हे खरे नसून, सामाजिकता ही 
व्यक्तीच्या स्वभावात जन्मसिद्धच असते. व्यक्ती नेहमी 
समाजातच नांदत असते. कोटुंब्रिक आणि सामाजिक 
परिसराविना व्यक्तीला जगताच येणे शक्य नाही. 
इतकेच नव्हे तर कोंम्टच्या मत, समाजाचा घटक 


म्हणून व्यक्तीला मान न देता, कुटेबसंस्थेला मान दिला 
पाहिजे. 

अर्थात मानव हा मूलतः स्वार्थी प्राणी आहे हा 
होब्सचा सिद्धान्त कॉम्टला पटण्यासारखा नव्हता. 
समाजव्यवस्था ही माणसाच्या स्वार्थपरायण विचारा- 
तूनच जन्मास येते असे हॉव्सचे म्हणणे होतेः पणते 
खरे नाही, मनुष्य जर इतका स्वार्थपरायण असता 
तर त्याचे सामाजिक जीवन कधीच उभ्वस्त झाले 
असते. परंतु वास्तवात, मानवी स्वभावात स्वा्थे- 
परायणतेपेक्षा सामाजिक सहसंवेदनाच अधिक बलवत्तर 
अंसते; आणि या सामाजिक सहसंवेदनेबर्च समाज- 
जीवनाचा डोलारा उमारळेळा असतो. जीवक्षास्त्रीय 
निरीक्षण आणि विश्छेषण केल्यास असे. दिसून येते की, 
मानवी स्वभावातली सामाजिक सहसंवेदना ही काही 
नैसर्गिक, जेविक प्रव्रत्तींतूनच वृद्धिंगत होते. उदाहर- 


९ *> त ३ 4... ह र्‌ 
णाथ, जीवसृष्टीमथ्ये सर्वत्र जो लिंगभेद आढळतो 


त्यातूनच भिन्नलिंगी . व्यक्तींना जाणवणारे परस्परांविष- 
यींच आकर्षण अथवा कामप्रेरणा उद्भवत असते. 
तद्वतच अपत्यजन्मानंतर त्यांच्या संगोपनाथे धघडपड- 
ण्याची अनावर प्रेरणादेस्रील जन्मदात्या प्राण्यांस जाण- 
वत असते. या निसगंदत्त प्रेरणांतूनच माणसाची सामा- 
जिकता विकसित होत असते. यास्तव, मनुष्याच्या 
स्वभावात केवळ स्वाथंबुद्धीच वास करते या होब्सच्या 
म्हणण्यास जीवशास्त्रीय आधार नाही. अर्थात सामा- 
जिक सहसंवेदनेची भावना काय किंवा अस्य प्रेरणा 
काय, त्या वाढीस लागण्यासाठी परिस्थितीदेखील 
अनुकूल असावी लागते. अन्यथा ती भावना अथवा 
प्रेरणा खुरटली जाण्याचा संभव असतो. जव्हा समाज- 
परिस्थिती अस्थिर, संकटग्रस्त, भयावह बनते तेव्हा 
व्यक्तीच्या अंतःकरणातहीं समाजप्रियता लुप्त होऊन 
त्याची स्वसंरक्षणतत्पर स्वाथेबुद्धी उसळी खाण्याची 


शक्‍यता असते. याच कारणामुळे अतिप्राचीन काळात, 
मानवी जीवनाच्या रानवट अवस्थत माणसाच्या 
स्वार्थी प्रश्नत्तींनी अधिक उचल खाली असली पाहिजे, 
परंतु त्याही अवस्थेत त्याच्या अंतःकरणात सामाजिक 
सहसंवेदनेची जाणीव मुळीच नव्हती असे मानण्यास 
कोणताच पुरावा नाही. 


ष्र 
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ऑगस्ट कॉम्ट 


कुटुंवसंस्थेचे महत्त्व 

समाजरचनेत कुटुंबसेस्थेला अत्यंत महत्त्वाचे स्थान 
असते, असे कॉम्ट मानीत असे. त्याच्या मते, 
मानवाची एकंदर सांस्कृतिक प्रगती ही त्याच्या बौद्धिक 
प्रगतीवर म्हणजेच ज्ञानाच्या अभिब्रुद्धीवर अवलंबून 
असते; आणि संस्कृतीची जसजशी वाढ होत जाते 
तसतसे समाजजीवन सुधारत जाते. परंतु, समाजाची 
सुस्थिती ही प्राधान्येकरून कुटुंबरसंस्थेच्या स्थेर्यावर आणि 
स्वास्थ्यावर आधा रित असते. एकंदर समाजजीवन सुधारू 
लागले की व्यक्तीच्या अंतःकरणातही सहसंवेदनेची 
भावना वृद्धिंगत होत जातेच; पण त्याचसोजत कुटुंब- 
संस्थेचे स्वरूपही अधिक निमेळ आणि नीतिपर बनत 
जाते. समाजजीवनाच्या अभिवृद्धीसाठी केव्हाही कुटुंब- 
संस्थेची काळजी घेणे जरूरीचे असते. कुटुंब्राच्या स्नेहाद्र 
आणि नीतिवधैक वातावरणातच व्यक्तीच्या समाज- 
प्रिय प्रवत्तींची यथाथ जोपासना होऊ शकत. यास्तव 
उत्तम समाजव्यवस्थेत कुटुंबसस्थेचे स्थेये जतन ७ कर- 
ण्याची यथोचित तरतूद असते. या संस्थेची सुस्थिती 
धोक्यात आणतीळ अशा गोष्टींना उत्तेजन मिळता 
कामा नये. म्हणजेच या संस्थेचे खास्थ्य टिकदून 
ठेवणारी विवाहबेधनांसारखी नी तित्रेधेने पवित्र आणि 
अनुळेघनीय मानळी पाहिजेत असे कॉम्ट्च आग्रही 
प्रतिपादन होते. 


मानवाच्या सामाजिक जीवनास नीतिनियम आदत 
उपकारक असतात याविष्रयी कॉम्ट्ला तिळमात्र पोत्हि 
नव्हता. त्याच्यामते, समाजाचे स्वास्थ्य रि नीतिमत्तेनेच 
परिपुट होत असते. मानवाची नीतिमत्ता वृद्धिंगत 
होते तेव्हाच खरी समाजसुधारणा घडून येते, झर्यात 
नीतिमत्ता ही व्यक्तीच्या स्वाथी प्रशवत्तींवर वयही 
ठेवून परोपकारी प्रवृत्तींना प्रोत्साहन देत महड” खरा 
सुसंस्कृत मनुष्य स्वतःसाठी न जगता इतरांसाठी खपत 
असतो. समाजजीवनास आणि मानवी संस्कृतीस 
परोपकारी प्रव्रत्ती निश्चितच पोषक ठरते. श्र्शी या 
प्रवृत्तीची प्रदास्ती करून, तिचा निर्देश करणार एक 
नेवे पद कॉम्टनेच क्रेंच भाषेत प्रथम र्दून प्रचारात 
आणले, 
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आदश समाजरचनेतले दोन प्रमुख “ बगे ” 
आंतरिक नीतिमत्ता वृद्धिंगत केल्याने जितकी 
सामाजिक सुधारणा घडवून आणता येते तितकी 
राजकीय क्रांती अथवा संपत्तीची समान वाटणी केल्याने 
घडवून आणता येत नाही, असे कॉम्ट मानीत असे. 
यास्तव, उत्कृ समाजरचनेत जनतेचे नेतिक मार्गददीन 
करणारे सदाचरणी विचारवंत, समाजाचा एक प्रमुख 
विभाग अथवा “ वर्ग ” म्हणून नांदले पाहिजेत. 
विज्ञानप्रणीत समाजरचनेत चारित्र्यसंपन्न विज्ञान- 
वेच्यांच्या नीतिपर विचारांना योग्य तो . मान मिळाला 
पाहिजे. परंतु कॉम्टच्या मते, या विचारवंतांच्या हाती 
सत्ता अथवा संपत्ती सोपविता उपयोगी नाही. त्यांना 
पूर्णपणे आपल्या ज्ञानताधनेत मय होऊन रहाता आले 
पाहिजे. त्यांच्या हाती राजकीय सत्ता नसली तरीदेखील 
त्यांच्या शब्दाचा सामाजिक व्यवहारावर योग्य तो 
प्रमाव पडला पाहिज. तथापि, समाजाचा देनंदिन 
आर्थिक व्यवहार हुशार उद्योगपतींच्या हाती सोप- 
विगेच उचित ठरेल. कारण विज्ञाननिष्ठ तमाजस्चनेत 
मोठे उद्योगधंदे अस्तित्वात येणारच. समाजरचना ही 
दोती-प्रधान न रहाता उद्योगप्रधान होणारच. अद्ा 
औद्योगिक समाजरचनेचा देनंदिन आर्थिक कारभार 
दक्षतेने आणि कार्यक्षमतेने चालविण्यास व्यवहास्चतुर 
उद्योगपतीच समथ असतात. अनुरूप व्यक्तींच्याच 
हाती ती ती कामे सोपविण हे सामाजिक सुस्थितीसाठी, 
अगत्याचे असते. म्हणून शासकीय सत्ता सधन 
उद्योगपतींच्या हाती, तर नेतिक आणि वैचारिक 
मार्गदर्शन चारित्र्यवान ज्ञानसंपन्न वैज्ञानिकांच्या हाती 
अशाप्रकारची समाजव्यवस्था कोंग्टन सुचविली होती. 


सारांश, कॉम्टच्या मते, आदश समाजरचनेत दोन 
व्वर्ग! प्रामुख्याने नांदळे पाहिजेत ५: (१) जनतेला 
नीतीचा मार्ग उपदेशिणाऱ्या सदाचरणी विचाखंतांचा 
“वर्ग आणि (२) जनतेचा आर्थिक व्यवहार 
चालविणाऱ्या उद्योगपतींचा “वर्ग र, या दन वर्गाना 
प्राधान्य देणारी कॉम्टप्रणीत समाजरचना पशष्टयपूणे 
होती यात शकाच नाही. प्लेटो आणि माक्स या 
सुप्रतिद्ध सामाजिक विचारवंतांच्या विचारसरणीशी 
क्ॉम्टच्या विचारसरणीची तुना करणं बोधप्रद ठरण्या- 


ख्ञ्यि ढ त्त्व १, ९३ राज >. न 
सारखे आहे. “ चारित्यसंपन्न तत्त्व्ानी हेच राज्यकते 
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५. ४.७ 
५ क्त 
जर्ळ फव्णात ७ 
क ह नव प र्जा 
व्हद णी ७५ घो”? 
<< (अमृतमहोत्सवी &$] > 
हु. वर्ष 
८ , सि. 
रै 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


झाले पाहिजेत ” ( म्हणजेच, सट्गुणी ज्ञानवेतांच्या 
हाती राजसत्ता सोपविली पाहिजे ) अशी प्लेंटोची 
घारणा होती. तर “ श्रमजीवी वर्गाच्याच हाती 
(वनिकांच्या हाती नव्हे) राजकीय सत्ता आली पाहिजे” 
अक्ली माक्‍संची भूमिका होती. या दोघा अग्रेसर 
सामाजिक विःारवंतांपेक्षा कॉम्ट्ची विचारसरणी उघडच 
मिन्न होती. आदर समाजरचनेत धनिक वर्गाची 
इतकी तरफदारी करणारा कॉम्टच्या तोडीचा दुसरा 
सामाजिक तत्त्वज्ञानी शोधून काढणे कठीणच आहे, 
समाजाचे नेतिक मागदशन करणाऱ्या ज्ञानवंतांच्या 
: वर्गा "ची कल्पना त्याला उघडच रोमन कॅथॉलिक 
लोकांच्या समाजात जो धर्मापदेशकांचा आदरणीय 
६ वर्ग ! आहे त्यावरून सुचली होती. 


सामाजिक गतिशास्त्र 

सामाजिक गतिश्ास्त्र हे सामाजिक स्थित्यंतराचे 
शास्त्र होय. कॉम्टप्रणीत समाजशास्त्राचा हा दुसरा 
विभाग होय. या विभागात, सामाजिक स्थित्यंतर कसे 
घडून येते ? समाजरचनेची नत्क्रांती कसकशी होत 
जाते ? सामाजिक प्रगतीची दिशा कशी ठरविता येते ? 
या प्रश्नांची चर्चा कॉम्टन केलेली आहे, 

कॉम्टच्या मते, समाजाची उत्क्तांती ही मानवाच्या 
वोद्धिक प्रगतीश्षी निगडीत झालेली असते. मानवी 
ज्ञानाचे भांडार जसजसे वाढत जाते तसतशी समाज- 
रचनाही बदलत जाते, ज्ञानाचे सामाजिक 
दूरगामी परिणाम होत असतात. ज्ञानाची 
समाजाची उत्क्तांती ही परस्परांस जवळजवळ समांतरच 
असतात. मानवी ज्ञानाचा विकास ज्याप्रमाणे, घर्म- 
शास्त्रीय, अध्यात्मशास्त्रीय, आणि भौतिकशास्त्रीय अदा 
तीन टप्प्यांनी झाळा त्याचप्रमाणे व्ही 


ण सामाजिक स्थिटं 
् व्यास ' स्थित्यंतर 
देखील याच तीन टप्प्यांनी घडून आले. 


समाजरचनेची पहिली महत्त्वाची अवस्थ 
घमंशात्रीय अवस्था होती. बा पहिल्या हे . 
मानवी ,समाजात सर्वत्र राजसत्ता नांदत द्द 
लोकांच्या मनावर धर्मविचारांचा आणि नंगी अ 
पगडा होता. साऱ्या जगाचा कारभ ह 
इच्छेनुसार चाळत असतो, 


प्रेषित, प्रतिनिधी अथवा अव 


व्यवहारांवर 
प्रगती आणि 


् 


इश्वरच्छेनुसारच 
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होत असते. सारांश, राजा हा इंश्वरानेच नियुक्त केलेला 
असतो. राजाचे अधिकार ईश्वरदत्त असतात; आणि 
म्हणून, राजाज्ञा ही देवाश्ञाच असते, तिचे पालन करणे 
हे प्रजाजनांचे परमकतंब्य होय, अशा सर्वसाधारण 
जनतेची समजूत असते. सामान्य जनांच्या या भोळ्या 
समजुतींवर्च राजेश्याहीचे आसन मांडलेले असते. 
अर्थात राजेशाहीची स्वमावसिद्ध वैगुण्य हळूहळू 
उघडकीस येत गेळी, आपण ईंश्वरासमान कर्तुमक्तुम- 
न्यथाकठुम्‌ समथ आहोत या जाणिवेने धुंद होऊन, 
सवसत्ताधारी राज आपल्या सत्तेचा अनित्रंध वापर 


करू लागत. सत्ता आणि सामथ्ये यांचे प्रदर्शन 


करण्यासाठी सेन्ये उभारीत. क्षुठक शाही कारणावरून 
परस्परांशी लढाया करीत, आणि त्या निमित्ताने 
राज्यात लष्करी कायदे लादीत. तसेच सैनिकांच्या 
पोषणासाठी ते हजारो गुलामांना अथवा “ द्स्यू'ना 
वेठीस धरीत. या राजलोकांच्या हाती सहसा ऐहिक 
सत्तसोजत पारलोकिक सत्ताही केंद्रित झालेली होती. 
काही समाजांत पारलोकिक सत्ता ही राजेलोकांच्या 
हाती श्‌ ठेवता, पुरोहितांच्या उपाच्यायांच्या अथवा 

ब्राह्मणांच्या हाती सोपविलेली होती, परतु तेथेही 
चतुर राजळोक आपल्या ऐहिक सत्तेच्या बळावर 
पुरोहितादिकांचा आपल्या वैयक्तिक स्वार्थासाठी उप- 


योग केल्न घेत असत. ही झाली समाजर्चनेची 
उनप्रथम धमशास्त्रीय अवस्था, 


यानंतरच्या अध्यात्मशास्रीय अवस्थेच्या काळात, 
सवक ह्ळ्ह्ळू वैचारिक जाग़्रती होत गेली. राजे 
डच केलेली अनन्वित कृत्ये आणि पुरोहितांच्या 
या काखाया यामुळे जनसामान्यांचा भ्रमनिरास 
गेल ने गांजळे> लोकांच 
वयो 1. परिस्थितीने गांजळेळे नागरीक पा जगा 
निघ सत्तविरुद्ध तसेच पुरोहितांच्या विशेष अधि- 
कारांविरुद्ध 
ण > 1 
जाणीव होऊन ते खास हक्क भोगणाऱ्या मिरासदारां- 


ब तक्रार करू लागले, अक्याप्रकारे समाजात 
वगेविद्रोह निर्माण झाला. 


वगविद्रोह सुरू झाला की प्रत्येक वर्गातली माणते 
आपापल्या हक्कांची उच्च रवाने मागणी करू लागतात 
आणि त्यासाठी भांडू लागतात, परिणामी, समाजात 
प्रचंड उल्गाढाली होतात आणि ' राजकीय कोन्या 
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मेड करू लागले. त्यांना आपल्या हक्कांची ' 


वषे 


क वतर 
शि स्ययत£ 
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ऑगस्ट र्कॉम्ट 


घड्टून येतात, क्वचित प्रसंगी कायद्याचा अंमलळच 
संपुष्टात येतो आणि सर्वत्र अदाधृंदी माजते. अशावेळी 
समाजात कायद्याचे अस्तित्व अत्राधित रहावे म्हणून 
समाजधुरीण, कायदेपंडित, स्मृतिकार आदि समंजस 
मंडळी प्रयत्नांची पराकाष्ठा करतात. ज्यायोगे वर्गावर्गात 
समझोता निर्माण होईल असे नवे कायदे रचतात. परंतु 
एकंदरीत सामाजिक जीवनात अस्थिरता वाणते आणि 
सामाजिक व्यवहार संभ्रमयुक्त होतात. 

या साऱ्या संभ्रमाचे निरसन अखेरच्या भोतिक- 
शास्रीय अथवा वैज्ञानिक कालखंडात होते. विज्ञानाची 
प्रगती झाल्याने नवे उद्योगधंदे अस्तित्वात येतात; 
आणि आर्थिक्र प्रगतीला चालना मिळते. समाजात 
ज्ञानाचा प्रसार होऊन सर्वत्र प्र्यक्षारथेवादी विज्ञाननिष्ठा 
केलावते. शास्त्रीय ज्ञानाच्या मदतीने समाजाची 
पुनरचना करण्यात येते. . उद्योगधंद्यांच्या वाढीमुळे 
आर्थिक सुव्रत्ता नांदू लागली की साहजिकच समाजात 
उद्योगपतींना महत्त्वाचे स्थान प्राप्त होते. समाजाचे 
आर्थिक व्यवहार या उद्योगपतींच्या हाती येतात; परंतु 
विज्ञानयुगातल्या उद्योगपतींना विज्ञानाचे महत्त्व कळून 
चुकल्याकारणाने ते शास््रवेत्यांच्या मार्गदर्शनाचा पदोपदी 
लाभ घेतात. अशाप्रकारे शास्त्रीय श्ञानानुसार, समाजाच 
देनंदिन व्यवहार नियेत्रित होतात. परिणामी, समाजात 
आर्थिक समृद्धीचे आणि सामाजिक सहकार्याचे 
साम्राज्य नांदू लागते.. 


“: मानवता-धमे ” ी 

एका नव्या ' मानवता-धमा'चा संकल्पक आणि 
सक्रिय पुरस्कर्ता म्हणून कॉम्ट्चे नाव पाश्चास तत्व- 
ज्ञानाच्या इतिहासात सर्यविश्रुत आहे. या अभिनव 
घमीच्या प्रतिष्ठापनेसाठी आणि प्रसारासाठी त्यान 
अतिदाय परिश्रम घेतले. खऱ्या अर्थाने सुखी होण्यासाठी 
माणसाला धर्माची नितान्त आवद्यकता आहे, अशी 
कॉम्टच्या मनाची, त्याच्या आयुष्याच्या उत्तरार्धात, 
खात्री पटत गेली, त्याच्या रोमन कॅथॉलिक मातापिययांनी 
त्याळा त्याच्या बाळपणात दिलेला नीतिमत्तेंचा स्य 
घार्मिकतेचा वारसा त्याच्या अंतरंगात खोलवर रुजलेला 
होता. शिवाय, मादाम क्लोतील्दच्या पवित्र आचरणान 
त्याला अंतमुग केलेले होते. मनुष्याला केवळ विज्ञान 
आणि बुद्धिमत्ता यांच्या बळावर सुख आगि समाधान 


मिळविता येत नाही. त्यासाठी धर्म, नीति, भावना, 
हृदयाची श्रीमंती या गोष्टींचीही आवरयकता असते. 
असे त्याला कळून चुकले. आणि म्हणून, “बुद्धींला कधीही 
हृदयावर स्वामित्व गाजविता येणार नाही. बुद्धीने 
नेहमी हृदयाची दासी म्हणून जरी नाही तरी सेविका 


म्हणून नांदळ पाहिजे. ” असे तत्त्व त्याने प्रतिपादन 


केले. त्याच्या मते, भावना हो कार्यांची प्रेरणा असते. 
ज्ञान नव्हे, मावनेच्या प्रचोदनाविना कोणत्याही कार्य- 
क्रमाची प्रत्यक्षात अंमलबजावणी होऊ शकत ' नाही. 
उद्याच्या जगातली आदर्दा समाजव्यवस्था कशी असावी, 
याचे कल्पनाचित्र रंगविण्याचे कामी बुद्धि आणि विज्ञान 


यांची मदत होइल यात शंका नाही; परंतु ती नवी 


व्यवस्था प्रयक्षात उतरविण्यासाठी भावनेच्या दुर्दम्य 
शक्तीची अथवा नेतिक वळांची गरज असते, 
मानवी जीवनात नीतिमत्तेला. अनन्यसाधारण महत्त्व 
आहे असे कॉम्टला विदोषतः त्याच्या आयुष्याच्या 
उत्तरार्धांत तीव्रतेने जाणवू लागळे. नीतीचा परिसर व्यापक 
असून त्यात ज्ञानाचेही क्षेत्र सामावलेले असते असे 
त्याचे मत बनले. बुद्धीच्या व्यापारातही नीतिमत्तेचाच 
विलास प्रकट होत असतो असे त्याचे म्हणणे होते. 
जेव्हा आपण गेर युक्तिवादांचा त्याग करून उचित 
विज्ञानमान्य युक्तिवादांचा स्वीकार करतो तेव्हा आपण 
एकापरीने त्या उचित युक्तिवादांना योग्य तो “न्याय'च 
देत असतो. तार्किक निष्कर्पांचे नेतिक निर्णयांची 
पुष्कळ साम्य असते; आणि म्हणून बुद्धीचे व्यापार हे 
नीतिमत्तेला मारक न ठरता उपकारकच होत असतात. 
ज्ञानाची वाढ ही भावनांच्या उत्क्षांस पोषकच ठरते, 
विज्ञानाच्या प्रगतीसोबत मानवाच्या अंतःकरणातली 
सामाजिकतेची भावनाही वृद्धिंगत होत गेली असाच 
इतिहासाचा दाखला आहे. सारांश, बुद्धी आणि 
भावना, विज्ञान आणि नीति या दोहोत 'छत्तीसाचा 
आकडा आहे असे मानण्याचे कारण, नाही, अर्थात 
नीतीचा प्रांत विज्ञानापेक्षा विद्वालतर असल्याकारणाने 
जे विज्ञानात सापडण्यासारले नाही ते नी तिमत्तेत 
सापडू ठाकते. जीवनाला उजाळा, स्थेय, उदात्तता, 
देदीप्यमानंता देण्याचे सामर्थ्ये नातिम्चत आहे ह॑ 
विश्ञानात नाही अशी कॉम्टची धारणा होती., 
मत्तेला, धामिकतेळो, पावित्र्याच्या 


यास्तव, नीति > ह. *. 
भावनेळा मानवी जीवनात स्थान असलेच पाहिजे 
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नवभारत 


याविषयी कीाम्टला यत्किंचितही संदेह नव्हता. तथापि, 
मानवी ज्ञानाच्या सर्वप्रथम धर्मज्रासत्रीय अवस्थेत 
प्रस्थापित झालली मानवगुणसंपन्न अश्ा देवा'ची 
कल्पना त्याला मान्य नव्हती, त्याऐवजी प्रत्यक्षातल्या 
दुनियेत आपल्या वुद्धिवेमवाने आणि कलागुणांनी 
चमकणाऱ्या मानवतेचीच पूजा करण श्रेयस्कर होय 
असे त्याच्या मनाने बेतले, धर्मभावनेला अथवा पूजेला 
पात्र अश्ली वस्तू म्हणून त्याने पुराणातल्या देवतांच्या 
जागी प्रत्यक्षातल्या मानवतेची प्रतिष्ठापना केली. 

त्याच्या मते, मानवताधर्मासाठी जी मंदिरे 
उभारावयाची त्यात देवदेवतांच्या मूर्ती न ठेवता, 
थोर मानवी विभूतींचे पुतळे ठेवळे पाहिजेत. त्या 
मंदिरात कपोलकल्पित पौराणिक देवतांचे स्मरण 
आणि संकीर्तन न करता, मानवजातीच्या उपकारकत्यीचे 
म्हणजेच थोर ऐतिहासिक पुरुषांचे स्मरण-संकीतन 
केळे पाहिजे. धीरोदात्त व्यक्तींच्या श्रष्ठ गुणांचे आणि 
कर्तृत्वाचे चिंतत आणि पूजन करणे हे केव्हाही 
कल्याणप्रदूच असते. 

कॉम्ट्चा मानवताधर्म हा प्रत्यक्षार्थवादी धर्म होता. 
त्यात प्रत्यक्षातल्या बस्तूवरच श्रद्धा ठेवलेली होती, 
प्रत्यक्षातल्या वंदनीय गोष्टींचीच पुजा बांधलेली होती. 
मानवाळा आपल्या मानवतेची आणि थोरवीची 
जाणीव करून देऊन, समाजधारगोळा अत्यंत अनुकल 
असे वातावरण निर्माण करण्याचा त्यात प्रयत्न केळेळा 
होता. प्रेम हे त्या धर्माचे आद्य आचारतत्त्व होते. 
सुव्यवस्था हा त्याचा पाया होता, आणि प्रगती हे 
त्याचे ब्रीदवाक्य होते. तो घम सववस्वी इहलोकपर 
होता. त्यात फसव्या पारलोकिकतेला थारा नव्हता. 
आत्मा, परमात्मा यासारख्या प्रत्यक्षात न आढळ- 
णाऱ्या गोष्टींचे स्तोम माजविळेळे नव्हते. आत्म्याच्या 
अमरत्वाचा पोकळ सिद्धांत निपिद्ध ठरविळेळा होता. 
व्यक्तिगत आत्म्याचे अमरत्व ही जुनी धार्मिक कत्यना 
स्वाथमूलक आणि स्वा्थपोषक असते. व्यक्तीचे खरे 
अमरत्ब हे, मानवजातीसाठी आणि भावी पिढ्यांसाठी 
कांही चांगळे कार्य केल्यास त्या व्यक्तांचे जे स्मरण भावो 
पिढ्यांना होत राहील त्यातच असते. भावी पिढ्यांच्या 
आदरपूर्ण स्मरणात नांद्णारे अमरत्व हेच खेर अमरत्व 
होय हा कॉम्टप्रणीत विचार निश्चितच परोपकारपवृत्तीला 
उत्तेजन देणारा होता. 
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प्रचाठित धमांनी आणि धमेपंथांनी माणसांमागसांत 
परस्परविद्वेष पसरविण्याचे काये आजवर केले; ते सारे 
घम आणि पंथ बाजूला सारून, मानवताधर्माच्या 
ब्बजाखाली सवांनी एकत्र यावे; या धर्माचा जगभर 
प्रसार व्हावा अशी कॉम्टची हार्दिक इच्छा होती. 
त्यासाठी त्याने खटपट सुरू केली; आणि एक मंडळ 
स्थापन केळे; या मंडळाचे सभासद आठवड्यातल्या 
एका ठराविक दिवशी एकत्र जमत; आणि 'मानवतेरची 
सामुदायिक प्राथना व पूजा कर्रंत. या मंडळाच्या 
शाखा इंग्लंड, स्वीडन, व्राझीठ, चिळी आदि अन्य 
देशातही स्थापन करण्यात आल्या. 


कॉम्टने आपल्या धर्माच्या सोईसाठी काही अभिनव 
गोष्टी केल्या. उदाहरणाथ, वाचनीय अजक्षा श्रेष्ठ साहित्य- 
कृतींची त्याने एक यादी तयार केली. तसेच एक 
नवे पंचांग तयार केळे, त्यात २८ दिवसांचा एक 
महिना असे एका वर्षांचे १३ महिने निर्टिष्ट केले. 
त्या महिन्यांना आणि त्यांतल्या दिवसांना त्याने नवी 
नावे दिळी, जुन्या खिस्ती पंचांगात कपोलकल्पित 
देवतांची आणि अज्ञात क्रषींची नांवे दिलेली होती 
त्यांऐेवजी कॉम्टने आपल्या नव्या पंचांगात दिवसांना 
आणि महिन्यांना इतिहासाला ज्ञात असलेल्या अन्षा 
थोर पुरुषांची आणि शास्त्रज्ञांची नावे दिली. परंतु, 
यात्राबतीत त्याच्या हातून प्रशंसनीय गोष्टींसोबत काही 
चमत्कारिक गोष्टीदेखील घडल्या. उदाहरणाथ, त्यांन 
आपल्या पंचांगातल्या दिवसांना ज्या पुरुषश्रेष्ठांची 
नावे दिली त्यात आपल्या काही मदत करणाऱ्या 
मित्रांचीही नावे अंतभूत केली. 


एकेंद्रीत पहाता, कॉम्टने आपल्या आयुष्याच्या 
उत्तरार्धात जी घमीची तरफदारी केली ती त्याच्या 
तत्त्वप्रणालीत कितपत चपखळ बसणारी होती याची वान- 
वाच आहे. एकेकाळो बुद्धिनिष्ठ विज्ञानाचा पाठपुरावा 
करणाऱ्या कॉंम्टने नंतर भावनाप्रधान धमीचा पुरस्कार 
करावा यात वैचारिक सुसंगति आढळणे कटीणच आहे. 
विज्ञान हेच सवभ्रे्ठ ज्ञान असून विज्ञानाचा विकास 


मुक्तपणे आणि स्वतंत्र रीतीने झाळा पाहिजे असे एके 


काळी प्रतिपादन करणाऱ्या कॉम्टनेच पुढे, विज्ञानाने 
कुठवर मजञळ मारावी ते मानवता धर्माच्या पुरस्कर्त्यांनी 
ठरविळे पाहिजे असे म्हणणे हे विलक्षणच होय. 
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1 
द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


ऑगस्ट कॉम्ट 


ज्ञानाजेनाचे कार्य अबाधित चाळू राहिले पाहिजे. 
सत्याच्या शोधाला मानवी इच्छा, अपेक्षा अथवा 
भावना यांचा अडसर असता कामा नये असे एकेक्राळी 
म्हणणाऱ्या कॉम्टने पुढे, विज्ञानाने भावनेवर कुरघोडी 
करता उपयोगी नाही. बुद्धीने हृदयाच्या अज्ञितच 
नांदळे पाहिजे असे म्हणगे हे तकंदृष्ट्या सुसंगत वाटत 
नाही, म्हणूनच तुप्रसिद्ध तकशास्त्रजञ जे. एस्‌ . मिल 
यांच्यासारख्या कॉम्टच्या . हितचिंतकांना त्याचा 
घर्मविप्रयक खटाटोप मुळीच आवडला नाही. या 
स्टाटोपाने विज्ञानाचे पायीक तसेच धर्माचे पुरस्कते 
हे दोघेही असंतुष्टच राहिले, 


३, कॉस्टच्या प्रत्यक्षाथेवादाचे 
सूल्यमापन 

प्रभाबशून्य सामाजिक तत्त्वज्ञान 

कॉम्टची सिद्धान्तप्रणाळी हौ अनेकांगी आणि 
व्यापक होती : तक्लीच ती एकसंघ आणि सूत्र्र्धही 
होती. त्या तत्त्वप्रगाळीत एकूण जीवनानुभूतीकडे 
पहाण्याचा एक विशिष्ट तात्विक दृष्टिकोन तर सुच- 
विळेला होताच, परंतु त्याचसोबत मानवी जीवनास 
कल्याणप्रदु ठेरेळ अक्या समाजम्यवस्थेची रूपरेषाही 
रेखाटलेली होती. माणसाच्या सामाजिक जीवनात 
क्रांती घडवून आणण्याचे उद्दिष्ट डोळ्यापुढे ठेवूनच 
कॉम्टने आपल्या तत्त्वज्ञानाची रचना केलेली होती; 
आणि म्हणून त्याने भौतिक शास्त्रांची जी श्रेणी 
ठरवून दिली त्यात समाजद्यासत्राला रिखरावरचे स्थान 
दिले होते. त्याने सामाजिक तत्त्वचिंतनास अतोनात 
महत्त्व दिळे होते. आणि या तत्त्वचिंतनास उपक्त 
ठरतील अश्याच स्वरूपाचे आपले प्रर्‍यक्षार्थवादी 
सिद्धान्त आहेत असा त्याचा दावा होता. त्याच्या 
एकंदर तत्त्वप्रगाळीचे सामाजिक तस्शान आणि 
तात्थिक प्रत्यक्षाथवाद असे दोन प्रमुख विभाग जर 
मानळे तर त्याचा तात्विक प्रत्यक्षार्थवाद हा त्याच्या 
सामाजिक तत्त्वज्ञानास पायाभत होता यात दका नाही. 

तथापि इतिहासाचा दाखला पाहिल्यास त्याच 
सामाजिक तत्त्वज्ञान फारसे प्रभावी ठरळे नाही नव 
आपणास दिसून येते. त्याच्या मानवंता-धमाचा 
काही काळ गवगवा झाला खरा : परंतु त्या धमा 


प्रत्यक्षात फारसे मूळ धरले नाही. कोणताही प्रस्थापित 
धमम वा पंथ उषडून टाकण्यात त्यास यश आले नाही 
कॉम्टचे सामाजिक तत्त्वज्ञान निष्प्रभ ठरळे, याला 
तशीच बलवत्तर ऐतिहासिक कारणे होती. त्याच 
कालखंडात हेगेल आणि काळे माक्स यांची सामाजिक 
तत्त्वज्ञाने उदयास आली. हेगेळने आदशीवादी राज्य- 
संस्थचा सिद्धांत ( 1९81810 0७०! ० 
886 ) प्रतिपादन केला तर मार्क्सने साम्यवादाचा 
सुप्रसिद्ध सिद्धान्त विशाद केला. ही दोन सामाजिक 
तत्त्वज्ञाने इतकी प्रभावशाली ठरली की त्यांच्यापुढे 
कॉम्ट्ची सामाजिक शिकवण अगदीच फिक्की पडली, 
शिवाय, कॉम्टच्या सामाजिक शिकवणीत एका नव्या 
धर्माचे जे अवडंबर माजविलेले होते ते मुळी विज्ञान- 
निष्ठ तकंवुद्धीला पटणारे नव्हते. कॉम्टेन धर्माचा जो 
उदोउदो केला त्यात तार्किक सुसंगतीचा लवलेशही 
नव्हता. एकीकडे धमेशास्त्रास बाजूला सारणाऱ्या 
प्रत्यक्षाथंवादाचा पुरस्कार करून विज्ञानाला अतिरिक्त 
महत्त्व द्यावयाचे आणि दुसरीकडे मानवता-धर्माची 
प्रदास्ती करून या धर्माचा शब्द विज्ञानानेही मोडता 
कामा नये असे म्हणावयाचे, ही कोंम्ट्ची दुहेरी 
भूमिका अनेक विचारवंतांना मानवण्यासारखी नव्हती. 
त्यांनी कॉम्टच्या प्रत्यक्षाथेवादी उपपत्तीचे महत्त्व मान्य 
केळे; आणि त्याच्या सामाजिक तत्वज्ञानास दृष्टीआड 
सारले. असो, कॉम्टच्या सामाजिक विचारांमधळे दोष 
आपण, आधीच्या विवरणात, त्या त्या ठिकाणी पाहिलेच 
आहित, यास्तव येथे त्यांची अधिक चर्चा न करता, फक्त 
त्याच्या प्रत्यक्षाथवादी उपपत्तीचे अधिक चिकित्सक 
दृष्टीने परीक्षण करू. 


प्रयक्षार्थवादाचे इतिहासातले स्थान 

कॉम्टच्या प्रत्यक्षार्थवादी दर्शनाचे ऐतिहासिक 
महत्त्व वादातीत आहे, पाश्चात्य तत्त्वज्ञानाच्या इति 
हासात या द्शीनांने नेत्रदीपक कामगिरी बजाविलेली 
आहे, एकोणिसाव्या शतकाच्या उत्तरार्धातील तसेच 
विसाव्या शतकाच्या पूर्वार्धातील अनेक महत्तपूर्ण 
विवारप्रवाहांवर या दर्शनाचा प्रभाब पडलेला आहे. 
उज्ञेयवाद ( 387108शांडा) ), व्यावहारिकतावाद 
(ऐध्ठाण१78 ) , साधनमाहात्म्यवाद ( यग- 
डपणहधिहीडय ), वतेनवाद ( 39118010ए- 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


॥ं8ा] ), ' व्हिएन्ञा वतुळा'तील विचाखंतांचा 
तार्किक प्रत्यक्षार्थवाद ( 1,02108) ?05100181॥1- 
॥1०1719 (11010 ), शास्त्रांच्या एकतेची चळवळ 
( पणा एप ठा हिलश08 ॥10ए७1101 ) , 
यासारख्या नवविचारप्रणालींना, प्रत्यक्ष वा अप्रत्यक्ष- 

: रीत्या, कॉम्टच्या प्रत्यक्षाथवादापासूनच स्फूर्ती मिळा- 
छेली होती. या नवविचारप्रणालींनी पाश्चात्य तत्त्वज्ञानात 
केवदी क्रांती घडवून आणली याची ज्यांना थोडीफार 
कल्पना आहे. त्यांना कॉम्टच्या प्रत्यक्षार्थबादी दगनाचे 
ऐतिहासिक महत्तव अधिक विस्ताराने विशद करून 
सांगण्याची आवश्‍यकता नाही. सारांश, कोम्टच्या 
प्रत्यक्षार्थवादाने पाश्चात्य देशातील तत्वर्चितनाला एक 
नवेच वळण लावळे असे म्हणणे अतिदायोक्तीचे 
ठरणार नाही. 


खुद्द कॉम्टच्या प्रत्यक्षाथेवादाला प्रेरणा देणारी 
आधीच्या कालखंडातळी तत्त्वज्ञाने म्हणजे बेकन, 
हॉब्स्‌ , लॉक आदि त्रिटिशा तस्ववेच्यांचा अनुभववाद, 
तसेच मॉन्टेन, व्हॉल्टेअर आदि फ्रेंच तत्तज्ञांचा 
संदायवादु, आणि इॅमॅन्युप्ल कॅट या सुप्रसिद्ध जमन 
तत्तववेच्याचा चिकित्सांकिततावाद ही होत. त्याचप्रमाणे 
टर्गो, सेंट सिमॉन्‌, डी मेस्त आदि फ्रेंच विचार- 
वैतांच्याही लिखाणाचा कॉम्टच्या विचारसरणीवर प्रभाव 
पडलेला होता. अर्थात कॉम्टच्या तत्त्प्रणालीत केवळ 
परभुतता होंतो असे कधीही म्हणता येणार नाही. 
तपशीलाचे अनेत बारकावे आणि एकंदर तत्त्वप्रणालीचा 
नूर यात त्याची जातिवेत उपक्रमशीलता हमखास 
प्रत्ययास येते, 

प्रत्यक्षार्थवादी तत्त्वज्ञान हे विज्ञानाचे गुणगान 
करणारे तत्त्वज्ञान होय, साहजिकच त्याचा इतिहास 
विज्ञानाच्या इतिहासाशी निगडीत झालेला आहे. 
पाश्चात्य जगतात मध्ययुगाचा अंत होऊन नव्या काल- 
खंडाचा प्रारंम झाला तेव्हा भोतिक 
कोंठुकास्पद वाढ होऊ लागली, आणि या शास्त्रांची 
जसजशी प्रगती होत गेळी तसतशी प्रत्यक्षार्थवादी 
विचारसरणी बळावत गेली, तत्त्वश्ानाच्या आणि 
अध्यात्मद्यास्त्राच्या प्रांगणात या विचारसरणीचे पडसाद 
उत्तरोत्तर अधिकाधिक प्रमाणात उमटू लागले. सतराव्या 
आणि अटठराव्या रहातकात या विचारसरणीची अमि- 


शास्त्रांची 


व्यक्ती काहीइया. दबलेल्या आवाजात होऊ लागली. 
त्यातूनच अनुभववादासारखी तत्त्वज्ञान पुष्ट होत गेली. 
परंतु एकोणिसाव्या शतकात प्रत्यक्षार्थबादाने प्रकट आणि 
रेखीव स्वरूप घारण केले. कॉम्टचा समाजशास्त्रास 
प्रेरणा देणारा इतिहासा श्रित प्रत्यक्षा थेवाद, स्पेन्सरचा 
अज्ञेयवादात परिणत होणारा उत्क्रांतिबादात्मक प्रत्य- 
क्षाथवाद, जे. एस्‌ , मिळचा विगमनात्मक तर्कशास्त्रास 
प्रसविणारा उपयुक्ततावादी प्रत्यक्षाथवाद, तसेंच माख, 
एव्हिनेस्यिस आणि प्वोन्केरे यांचा विज्ञानाच्या अभ्यास- 
वस्तूचे स्थरूप विवरत करणारा चिकित्सक प्रत्यक्षा थेवाद 
अशा विविध दरशीनांच्या परिवेशात हा वाद गेल्या 
तकात अवतीणे झाला, चाळू विसाव्या हतकात या 
बादाने जुन्या मानसशास्त्राची कालबाह्य आयुधे टाकून 
दिली आणि नव्या तकेशासतराची तीक्ष्णतर वि्छेष्रणात्मक- 
हासत्रे धारण केली. या शास्त्रांमुळे चाळू दातकांतला तार्किक 
प्रत्यक्षार ्थवाद हा अतिदाय आक्रमक बनलेला असून, 
त्याने टोकाचा अथ्यात्मशासत्र-विघातक पवित्रा घेतलेला 
आहे, असे दिसून येते. 


कॉम्ट्चा अभिजात प्रत्यक्षाथवाद आणि विसाव्या 
शतकातला तार्किक प्रत्यक्षाथवाद्‌ या दोहोमथ्ये अर्था- 
तच पुष्कळ फरक आहे, कोंम्टच्या प्रत्यक्षाथवादानुसार, 
अर्‍्यात्मशास्त्रामधळे वि 
घीचे प्रश्न सोडविगे ही मुळी मानवी बुद्धिमत्तेच्या 
आवाक्याबराहरेची गोष्ट आहे. कारण 
स्वरूपाप्रत पोचण्याची मानवी घुद्धिजत्तेची कुवतच 
नाही, यास्तव, मानवाला मर्यादित वेज्ञानिक सामुग्री- 
करच समाधान मानणे भाग आहे. परंतु तार्किक 
पर्यक्षाथंवादानुसार, इथून तिथून सारे अध्यात्म- 
शास्त्रीय चितनच मुळात निर्थक असते. अधथ्यात्म- 
शास्त्रामधले प्रश्न सोडविण्यास अवघड आणि अदाक्य- 
प्राय असतात ,अशातढा भाग नाही; तर ते प्रक्ष 
उदडातच अथेश्रून्य असतात. ते प्रश्न आणि त्यांची 
तथाकथित उत्तेरे अभिब्यक्त करणारी विधाने म्हणजे 
केवळ हवेत पोकळ आवाजञ निर्माण करणाऱ्या शब्दांची 
मालिका असते. त्या शब्दांना आणि विधानांना 
आदायाची घनता जरादेखीळ नसते. 
कॉम्टप्रणीत प्रत्यक्षाथवाद आणि विसाव्या 
तार्किक प्रत्यक्षाथवाद या दोहोमध्ये जरी 


सद्दस्तूच्य । 


अद्शाप्रकार, 
शतकातला 
अध्यात्म- 
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श्वाच्या अंतिम स्वरूपासंब्र-, 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


आगस्ट कॉम्ट 


शास्त्राचा अधिक्षेप करण्यात आलेला असला तरी तो 
अधिक्षेप भिन्न मिन्न कारणांपोटी करण्यात आलेला 
आहे हे उघड आहे. 
अध्यात्मशास्त्राचा अधिक्षेप असमर्थनीय 
कॉम्टच्या प्रत्यक्षा थ॑वादात अध्यात्मशास्त्राचा जो 
अधिक्षेप केळेला आहे तो तकोचित आहे असे 
म्हणता येईल काय ? विज्ञान हेच सर्वश्रेष्ठ ज्ञान असून, 
त्यापलीकडे खऱ्या अर्थाने ज्ञान नामक चीज नाही. 
विज्ञानाहून उच्चतर, म्हणजेच प्रत्यक्षातुभूतीच्या पढी- 
कडचे, ज्ञान प्राप्त क्रू पहाणारे अध्यात्मक्षास्त्र हे केवळ 
आत्मवंचनेच्या वेराण प्रदेशांत भरकटत असते, जे 
दुर्शैय अथवा अज्ञेये आहे तेच जाणून घेण्याचा 
अध्याव्मद्यास्त्र अट्टाहास धरते. आणि त्यात त्याची 
हमप्वास फसगत होते, असे कॉंम्टच्या प्रत्यक्षार्थ- 
वादाचे म्हणणे आहे. ी 
_ परंतु हे म्हणणे तर्कश्ञास्रदृष्टया सयुक्षितिक दिसत नाही. 
खरे म्हणेज अध्यात्मद्यास्राचा अधिक्षेप करगे ग्हणजेच 
एक विशिष्ट अध्यात्मशास्त्रीय भूमिका स्वीकारणे होय. 
आजवरच्या साऱ्या अध्याव्मद्यास्रश्ञांनी प्रतिपादिलली 
मते हे एक हीन प्रतीचे आणि आत्मवंचनाकारक शान 
आहे असा त्यावर शिक्कामोतंत्र करणे हा एक अध्यात्त- 
- शास्त्रीय विचारसरणीचाच नमुना होय. पदाथमात्रांचे 
अंतिम स्वरूप अश्ञेय अथवा दुर्शैय आहे असत म्हणणे 
म्हणज्ञेच त्या अतिम स्वरूपासंत्रंधी एक महत्तपूण सत्स 
कथन करणे होय. सदूवर्स्तूचा शोध करण्यात काहीच 
ह्लील नाही कारण ती कधीही हाती न सापडणारी गोष्ट 
आहे असे प्रतिपादन करणे म्हणजेच त्या सद्रस्तूतबधान 
एक अत्यंत महत्त्वाचे विधान निवेदन करणे होय, सारांश, 
अध्यात्म्यास्राचा अव्हेर करणे हे त्कदृष्टया तरी शक्‍य 
दिसत नाही; कारण अश्या प्रकारचा अव्हेर हेच मुळी 
एक प्रकास्चे अध्यात्मशास्त्रीय मत ठरू शकते; आणि 
अशा मतास अज्ञेयवादी, गूढवादी अथवा त नेति' 
वादी अध्यात्मशास्त्र अस नाव देता येण्यासारखे आहे. 
अन्यथा कॉम्टने जी भौतिक शास्त्रांची यादी द्ळ्ळौ 
आहे त्यातल्या कोणत्या शास्त्रात, त्यांने मांडलेल्या 
अध्यात्मक्यास्रविषयक सिद्धान्ताठा स्थान देता येण्या” 
सारखे आहे ? _ 
कॉम्टच्या मते, अध्यात्मश्यास्र म्हणजे आधीच्या 
धर्मशासत्राची सुधारलेली आवृत्ती होय. धर्मशात्रात 


ज्याप्रमाणे निसगघटनांची देवी कारणे सांगितलेली 
असतात त्याचमाणे अध्यात्मद्यासत्रातही वस्तुमात्रांची 
अंतिम कारणे अमूते संकल्पनांच्या भाषेत प्रतिपादिलेली 
असतात. धमंक्रास्त्राप्रमाणे अध्यात्मशास्त्रातही व्यक्तिगत 
पू्वग्रहांचा सूक्मतर विलास दडलेला असतो परंतु, 
अध्यात्मशास्त्रात, धभश्ासत्रातल्या मूर्त कारणांऐवजी, 
अमूर्त कारणे वर्णिलेली असतात, तेथे केवळ धमशासत्रीय 
कल्पनांचे अमृताकरण केळेळे असते हे कॉम्टचे म्हणणे 
निश्चितच अन्यायकारक आहे. वस्तुस्थिती अश्नी आहे 
की अध्यात्मशास्त्र हे धमेशासत्राची री मुळीच ओढीत 
नाही. उलट, धर्मशास्त्रीय श्रद्धांचा आणि कल्पनांचा 
अव्हेर करूनच अध्यात्मशास्त्रज्ञ हे आपल्या चिकिंत्सला 
आरंभ करतात. अध्यात्म्यासत्राचा दृष्टिकोन निरतिशय 
चिकित्सक असतो. त्यात धमशास्त्रीय कल्पनाच काय 
पण वैज्ञानिक संकल्पनांचे देखीळ सखोल परीक्षण 
करण्यात येते. धर्मशास्त्रात देवी शक्तींचे अस्तित्व 
ग्रहीत 'वरछेळे असते. विज्ञानश्ासत्रातही काही काही 
गोष्टी ग्रहीत धरलेल्या असतात. परंतु अध्यात्मशास्त्रात 
कोणतेही गृहीतकृत्य हाती धरावयाची .परवानगी नसते. 
प्रत्येक गृहीतकृत्याची सविस्तर चिकित्सा आणि छाननी 
करण्याचे त्रीद्‌ अध्यात्मश्यास्त्रज्ञाहा स्वीकांरावे लागते, 
आणि म्हणून, 'श्र्ठ दर्जाच्या अथ्यात्मशास्त्रज्ञांच्या 
विवेचनात कुठल्याही आद्य तत्त्वाचे साधे सरळ, ढोबळ 
प्रतिपादन केळेंळ आढळणार नाही. प्रत्येक तत्त्वाचे 
प्रतिपादन अतिदाय दक्षतेने, नानाप्रकारच्या आक्षेपां- 
सहित केलेळे असते; आणि जेथ उपस्थित केलेल्या 
शंकाकुशकांचे निःसंदिग्ध उत्तर देता येण्यासारखे नसते 
तेथे अध्यात्मश्ास्रज्ञ हे आपल्या अज्ञानाची तत्परतेने 


,कबूली देत असतात, बौद्धिक अप्रामाणिकतेचा प्रमाद 


अध्यात्मशास्त्रश्ञांच्या गाठी कोणीही बांधू शकणार 
नाही. आपल्याच तत्वप्रणालीमधल्या डगीबा अपण 
हुडकून काढण्यास आणि त्या मोकळ्या मनाने उकळून 
दाखविण्यास अध्यात्मशात्तश हँ कधीही कचरत 
नाहीत. 

अध्यात्मक्यास्रात तर्काचे आणि तर्ककर्कश बुद्धीचे 
वर्चस्व अतते. जेथे तर्काचे प्राबल्य चालते तेथ म्‌ता- 
मतांचा गलबला माजतो आणि सुरेख जीवनोपयोगी 
तत्त्वांचा विध्वेस होतो, वैचारिक गोंधळ हीच तर्कनिष्ठ 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


नबभारत 


बुद्धीची करामत असते, असे कॉम्टने म्हटलेले आहे. 
परंतु त्याचे हे म्हणणे गेरसमजावर आधारलेले आहे. 
अध्यात्मशास्त्र म्हणज शुद्ध वैचारिक गोंधळ होय हौ 
अध्यात्मद्यास्त्रासंत्रंधीची कल्पना निश्चितच चुकीची 
आहे. विचारात सुस्पष्टता वाणावी म्हणून अध्यात्म- . 
शास्त्रात पराकोटीची दक्षता घेतलेली असते यात 
दोकाच नाही. अध्यात्मश्यासत्राच्या बाबतीत गोंधळाचा 
आभास उडा केवळ सकृद्दहोनीच होत असतो. या 
विषयामधल्या समस्याच मुळी अश्ा क्रि असतात की 
त्यांचे विवचन हे प्रथमदर्शनी नवागतास संभ्रमात 
पाडणारे असते. जे विचारवंत निष्ठेने आणि निर्धार- 
पूवेक या शास्त्रात अवगाहन करतात त्यांना पदोपदी 
नव्या कठीणतर समस्या उपस्थित झाल्याचा केंग- 
दायक अनुभव येतो हे तर खरेच; पण त्याच- 
बरोत्रर काही चुकीचे गेरसमज आणि संभ्रमजनक 
कल्पना नष्ट झाल्याचा सुखद अनुभवही येत असतो. 
अध्यात्म्षासत्रात तकंब्रु्ीचे प्राबल्य असते हे तर 
खरेच; परंतु तकंब्रुद्धी ही केवळ विध्वंसनाचेच कार्य 
करीत रहाते हे काही खरे नाही. तकंब्रुद्धीला क्वचित 
प्रसंगी आपल्या मर्यादाही चांगल्या प्रकारे ओळखता 
येतात. आणि ज्ञेय वस्तूची गरूढरम्यता तिला चांगल्या- 
प्रकारे जाणवते. श्रेष्ट दर्जाच्या अध्यात्म्वास्त्रज्ञांच्या 
दददोनांचा अभ्यास केल्यास या गोष्टीची$ प्रचीती येते; 
आणि अध्यात्मज्यास्त्रात सकृहर्शनी ऐकू येणारा मता- 
मतांचा' गळत्रळा म्हणजे केवळ वैचारिक विनाशाचा 
मयेकर कोलाहल नसून, त्यात वस्तुतः गूढरम्य संर्गात 
दडलेळे असते याची खात्री पटते. अध्यात्मक्नास्त्रीय 
चिकित्सेत विविधप्रकारच्या सिद्धान्तांचा अपुरेपणा 
अलौकिक वुद्धिकोशल्याने विद्वत केलेळा असतो; आणि 
अक्का प्रक्कोरे, अप्रत्यक्षरीत्या, त्या सिद्धान्तांत अमिप्रत 
असलेली सद्रस्तूच्या. खरूपाची गूढरम्यता सूचित 
केळेळी असते. सारांश, अथ्यात्मशास्त्र हे शास्त्रीय 
संगीतासारखे असते, प्रथमदशानी या दोहोत निव्वळ 
गोंगाट भरलेला आहे असे वाटते; परंतु त्याच्या 
तपंद्यीलात शिरल्यात तेथे अनुपमेय बांधेसूटपणा, 
गोडवा आणि सोंदर्य दडळेळे आहे याची ओळख 
पटल्यावाचून रहात नाही. 
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विज्ञानाची प्रशंसा अतिरंजित 

कॉम्टने अध्यात्म्नास्त्रास विज्ञानापेक्षा कमी प्रतीचे 
लेखले; आणि सवंश्रे्ठ ज्ञान म्हणून विज्ञानाची 
प्ररास्ती केळी. परंतु त्याने केळेली विज्ञानाची प्रशस्ती 
खरोखरीच समुचित आहे काय ? विज्ञानदत्त ज्ञानाने 
माणसाचे स्वस्प्ी आणि मूलगामी कुतूहल शांत होऊ 
शकते काय ? अर्थात विज्ञानाने बजाविळली कामगिरी 


आणि करून दाखविळेळे चमत्कार नाकारण्यात 
काहीच हश्लीळ नाही. परंतु, केवळ विज्ञा- 


नाच्याच अनथ्ययनपद्धतीनुसार मिळविलेले ज्ञान हेच 
खरे ज्ञान असते अशी भूमिका घेऊन साऱ्या ज्ञानाला 
बंदिस्त करण्याचा प्रत्यक्षा थवादाचा अट्टाहास अनाठायी 
आहे असेच म्हटले पाहिजे. विज्ञानाच्या अम्यास- 
पद्धतींना निश्चितच मर्यादा असतात. विशिष्ट प्रकारच्या 
समस्यांचाच 'त्यांच्या मदतीने खळ करता येतो. विज्ञा- 
नाच्या बळावर साऱ्या समस्या सोडविता येतील हा 
आझ्यावाद अतिरेकी आणि भिनबुडाचा आहे. मानवी 
मनाची ज्ञानपिपासा तृप्त करावयास विज्ञान हे सर्वतोपरी 
समर्थ आहे असा दावा कोणी केल्यास तो सिद्ध ह्ेण्या- 
सारतवा नाही. वस्तुस्थिती अशी आहे की, विज्ञानाने 
मानवी मनाचे समाधान होत नाहीं. प्रत्येक विज्ञान- 
शास्त्र हे जीवनाच्या किंवा जगांच्या विशिष्ट निवडलेल्या 
विभागापुरतेच सखोल परिशीलन करते. आपापल्या 
शाखेत प्रावीण्य अथवा 3९०ाच] 2 णा संपादन 
करण्याकडेच सहसा वैज्ञानिकांचा कळ असतो. अक्र 
विशिष्ट्याखांतर्गत प्रावीण्यामुळे व्यक्तीची ज्ञानसंपदा 
एकांगी ठरण्याचा संभव असतो; आणि एकादा व्यापक 
दृष्टिकोन स्वीकारून त्याद्वोर वैचारिक आणि मानासेक 
समतोल संपादन करण्याची मानवी मनाची नैसर्गिक 
प्रवृत्ती असंतुष्ट रहाते. विज्ञानाने जरी नवेनवे आश्चय- 
कारक क्योध लावले तरी त्या शोधांपोटी. जीवन- 
विषयक आणि विश्वस्वरूपविष्रयक ज्या नव्या समस्या 
उपस्थित होत असतात त्या सोडविण्याच्या कामी 
विज्ञान हतत्रल ठरते, या समस्या सोडविण्याचा जो 
विचारथैत निकराने प्रयत्न करतो त्याला विज्ञानाच्या 
मर्यादा ओलांडून तत्त्वशञानाच्या, अथवा अध्यात्म- 
शास्त्राच्या, प्रांगणात पाऊल टाकावे लागते. शाखांतगत 
प्रावीण्य संपादण्याची विज्ञानाची प्रत्रत्ती जितकी 
निसगेसिद्ध असत तितकीच एकादा विश्वात्मक दृष्टिकोन 
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मिळविण्याची अध्यात्मश्ास्त्राची धडपडही साहजिकच 
असते; तिची मुस्कटदात्री करण्यात काहीच स्वारस्य 
नाही. खुद्द वैज्ञानिकमंडळीच विज्ञानाने मनाची 
तहान भागत नाही म्हणून तत्त्वज्ञानाकडे आणि 
अध्यात्मश्ास्त्राकडे धाव घेतात याचे अनेक दाखले 
इतिहासात दाखवून देता येण्यासारल्ल आहेत, 

जञ प्रत्यक्षात आढळते तेच सत्य असते. ते जाणून 
घेतळे की भागले. प्रत्यक्षानुभवापळीकडे जाण्याची 
जरूरी नाही, अशी कॉंम्टच्या प्रत्यक्षाथेबादाची पहिली 
प्रतिज्ञा आहे. परंतु ही प्रतिज्ञा खुद्द कॉम्ट्ने किंवा 

अन्य प्रत्यक्षाथैवाद्यांनी कितपत काटेकोर रीतीने पाळलेली 
आहे ? याचा शोध घेगे मनोरंजक ठरेल. वास्तविक 
पहाता, प्रत्यक्षापलीकडे जावयाचे नाही हा दंडक पाळणे 
प्रत्यक्षा थैवादी तत्त्ववेत्त्यांनाच काय पण भौतिकशास्त्रीय 
संशोधकांनांदेखीळ राक्य नाही. कारण प्रत्यक्षातल्या 
विविध वस्तूचे निरीक्षण केल्यानंतर त्यांच्यासंत्रंधाने 
एकादे सर्वस्प्षी विधान करावयाचे झाल्यास, किंवा 
एकादा सर्वसाधारण] नियम शोधून काढावयाचा 
झाल्यास, त्या त्या क्षणीच्या वत्तुस्थितीपलिकडे वेचा- 
रिक झेप घेतल्याविना गऱ्यंतर नसते. विज्ञानाचे अभ्युप- 
गम आणि सिद्धान्त हे प्रत्यक्षातल्या चमंदृष्टीला हग्गो- 
चर होणाऱ्या वस्तुस्थितीला लागू पडणारे असले तरी 
त्यांचे विवरण आणि विवेचन हे अमूत पातळीवरच 
करावे लागते. त्यांच्यासंत्रंधीच्े विवेचन करताना गणित- 
झात्राची अमूल प्रतीके वापरावी लागतात. केवळ 
प्रत्यक्षानुभूतीचच वर्णन करीत बसल्यास वैज्ञानिकाला 
अंतर्मुख होऊन, आपल्या आत्मनिरीक्षणात जे मर्यादित 
इंद्रियसंवेदन होते त्याचेच काटेकोर शब्दात प्रतिपादन 
करावे लागणार. परंतु तसे काही न करता वेशानिक 
हा गणितश्ात्रीय पदावळींच्या मदतीने बाह्य वस्तु- 
स्थितीचा आणि घटनांचा अभ्यास करीत असतो. 
अशाप्रकारे, विज्ञानदेखील प्रत्यक्षापळीकडे क्षेप घेत 
असते. म्हणून, प्रत्यक्षापळीकडे जाण्यात अदनना 
आहे हा प्रत्यक्षाथवादाचा दावा निरथेक वाटत. 
अर्थात, प्रत्यक्षापलीकडे जायचे ते कसे आणि कुठवर ! 
तके करताना वैचारिक उचितता आणि वैज्ञानिक 
जागरूकता कशी सांभाळावयाची'! कोणती अवघान 
बाळगावयाची ? या अत्यंत अवघड प्रश्नाच्या खोलात 
येथ शिरण्याचे प्रयोजन नाही. 


विज्ञान हे अध्यात्मशास्त्रापेक्षा भ्रेष्ठठर आहे असे 
कॉम्टने मानले; कारण विज्ञान हे व्यवहारतः अत्यंत 
उपयुक्‍त असते. ज्ञानाकडे पहाण्याचा कॉम्टचा दृष्टिकोन 
व्यवहार्य अथवा उपयुक्ततावादी होत[. ज्ञान हे केवळ 
ज्ञानप्राप्तीसाठी मिळवावयाचे नसून ते जीवनसमृद्धीसाठी 
मिळवावयाचे असते. ज्ञानाचा उपयोग, मानवाचे जीवन 
आणि सामाजिक व्यवहार सुस्ती करण्यासाठी झाला 
पाहिन असा त्याचा आग्रह होता. परंतु अश्ाप्रकारचा 
उपयुक्ततावादी दृष्टिकोन हा सत्याच्या उपासनेला फारसा 
पोषक नसतो. ज्ञानाची आराधना विशिष्ट व्यावहारिक 
उद्दिष्ट डोळयांसमोर ठेवूनच केळी पाहिज, अश्या प्रकारची 
सक्ती, तत्वचिंतन करू पहाणाऱ्या मानवी बुद्धीला 
अतिदाय जाचक वाटण्याचा संमब असतो. स्वातंत्र्य 
हे तत्तवचितनास अत्यावरयक असते. कोंम्टसारख्या 
जातिवंत विचारवंताने अशाप्रकारची उपयुक्ततावादी 
भूमिका ध्यावी हे थोडे विचित्रच वाटण्यासारखे आहे. 
कदाचित ही भूमिका घेताना, काही तत्काठीन बेताल 
अवास्तवतेच्या वातावरगात शिरणाऱ्या दरनांच्या 
दडपणापासून वैचारिक मुक्तता मिळविण्याचा त्याचा 
हेतू असावा. या त्याच्या उपयुक्ततावादी भूमिकेत, 
त्याच्या मनाला लागलेली, मानवाच्या सामाजिक 
जीवनाचे नव्या श्ञास्त्रभुद्ध दृष्टिकोनातून झाले पाहिजे, 
ही आतता निश्चितच व्यक्त होते. या आतेतेपोटीच 
त्याने आपले समाजशात्रास पोषक ठरणारे प्रत्यक्षा थवादी 
तत्त्वज्ञान स्वळे. तथापि, नेमके या उपयुक्ततावादाच्या 
अतिरिक्त आहारी गेल्यामुळेच त्याच्या तत्वप्रणाळीत 
नकोत ते. दोष उद्भवले असे म्हणावयास हरकत 
नाही. असो. 

कॉम्टच्या तत्त्वप्रणालीमधळी वर दशविलेली, 
तक्षीच आणखीही काही तात्विक वेगुण्ये दाखवून देता 
येण्यासार्ी आहेत. पंरतु या वेैगुण्यांमुळे त्या थोर 
तत्त्ववेच्याची अथवा त्याने बजाविलेल्या ऐतिहासिक 
कामगिरीची थोरबी कमी होते असे मानण्याचे कारण 
नाही, तच्वज्ञानाचे क्षेत्रच असे आहे की येथल्या 
प्रत्यक तत्वप्रणालीत काहीना काही राकास्थाने दृष्टो- 
त्पत्तीस येतातच, सवंतोपरी वेगुण्यरहित अक्षी तत्त्व- 
प्रणाळी सांपडणे जवळजवळ अदाक्यप्रायच असते. 
प्रत्येक तत्त्वप्रगालीत आपणास आश्चयेथक्क करणारा 
्रष्ठ प्रतीचा आराय असतो; आणि त्याचसोबत तेथे 


६९ 


| अनुक्रमणिका | 
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काहीना काही तात्त्विक दांकांना जागा असते. हेच तर 
तत्त्वज्ञानाचे अथवा अध्यात्मशास्त्राचे अनन्यसाधारण 
वेशिष्टय आहे. या क्वाखराचा अभ्यासविषय किती 
गूढरम्य आहे याचीं जाणीव, या श्रासत्राचा अभ्यास 
करताना, पावलोपावली वृद्धिंगत होत जाते. 


बनहट्टीकृत उथळ विवेचन : 


श्री. श्री, ना. बनहट्टी यांनी कोम्टच्या तत्त्वज्ञाना- 
विषयी जो एक छोटेखानी परिचयात्मक लेख लिहिला 
आहे [ महाराष्ट्र टाईंम्स,।दिनांक ३ मे १९७० च्या 
अक|त ] त्याचा येथे परामशी घेगे आवश्‍यक आहे. 
या लेखात त्यांनी अनेक चुकीची विधाने केलेली 
आहेत. उदाहरणाथ, (१) “ इसवी सनाचे एकोणीसावे 
' शतक मानवी इतिहासात अत्यंत अद्‌भुत दतक 
मानले जाते, ” (२) “ एकोणीसाव्या दातकामध्ये 
सामाजिक आणि मानसिक शास्त्रांची वाढ फार मोठ्या 
प्रमाणात झाली, ” (३ ) “ विसाव्या शतकात 
,..... मानवाच्या भोतिक आणि यांत्रिक सुखसाधनां- 
मथ्ये भर पडली त्या मानाने सामाजिक, मानसिक 
आणि आध्यात्मिक विचारांची भर आणि चिंत- 
नाची खोली कमी पडली. ? ( ४) “ ब्रेकन, देकाते, 
गॅलिलियो हे दास्त्रज्ञ प्रत्यक्षानुगामी विचारसरणीला 
अनुसरणारे होते. ? ( ५ ) “ प्रत्सक्षानुसारी विचार- 
सरणीचा प्रादुर्भाव धर्माच्या आणि ज्ञानाच्या क्षेत्रात 
प्राचीन काळापासून होऊ लागला होता. ” (६) 
“€ सष्टवस्तूसंत्रेयाने देवतांची कल्पना करणे किंवा 
त्यांत. . .... निसगेप्रचत्ती मानणे या मानवाच्या समजु- 
तीच्या पूर्वावस्था होत. त्या निश्चित ( पॉझिटिव्ह ) 
“ज्ञानाने बाधित होतात. असे त्याचे (.म्हणजे, कॉम्टचे ) 
म्हणगे आहे.?' (७) “ मानवी समाजाच्या भूतकालीन 
प्रगतीचे क्ास्त्रीय पद्धतीने टप्पे निश्चित वरून, संचित 
ज्ञानाचा व्यापक आणि सखोळ आढावा घेणारा तोच 
( म्हणजे कॉम्ट हाच ) पहिला ततूवज्ञ होय. ” 
(८ ) “ अँस्स्टॉटलने सामाजिक संस्थांच्या बुडाशी 
निसर्ग ( नेचर ) हे तत्त्व आहे असे मानळे आहे. ” 

शिवाय, कॉंम्टच्या तत्त्वज्ञानाकडे त्यांनी पूर्वग्नहमुक्त 
दृष्टिकोनातून पाहिळळे नाही. त्यांची दृष्टी भारतीय 
तत्त्वज्ञानावरीलळ आत्यंतिक श्रद्धेने भारावळेळी आहे; 
आणि म्हणून ते म्हणतात $ “ आपल्याकडील बेदान्त 


तत्त्वज्ञान कॉम्ट, मिल यांसारख्या प्रत्यक्षवादी विचार- 
वंतांच्या सिद्धांतांना पोटात घेऊन त्यांच्या पलीकडे 
जाते. . .. . .बेन्थेम, कॉम्ट, मिल प्रभ्रति तत्त्वज्ञ प्रत्यक्ष- 
वादी विचारसरणीपाशीच थांबले होते. अशा प्रकारची 
विधाने केल्याने भारतीय तत्त्वज्ञानाची थोरवी सिद्ध करता 
येते, असा जर बनहट्टींचा समज असेल तर तो हास्या- 
स्पद्च म्हणावा लांगल. एकतर, प्रत्यक्षवादी विचारसरणी 
हीच सरवंश्रेष्ठ विचारसरणी होय; ती धर्मश्शासत्रीय आणि 
अध्यात्मशास्रीय विचारसरणींपेक्षाही भ्रष्ठठर होय, 
अस्त मळी कॉम्टने बुद्धिपुरःसर प्रतिपादिळेले मत 
होते. असे असताना, त्याचे तत्त्वज्ञान प्रः्यक्षवादी 
विचारसरणीपाद्यीच थांत्रलेळे ' होते असे म्हणण्यात 
तार्किक औचित्य ते कोणते १ दुसरी गोष्ट अशी की, 
अनावइ्यक ठिकाणी एकाद्या पाश्चात्य दर्शनातील 


' दोषांवर बोट ठेवून, यापेक्षा आमचे भारतीय तत्त्वज्ञान 


उच्चतर आहे असे सांगण्याचे काहीच प्रयोजन 
नाही. मोठ्या गोष्टीचे मोठेपण भलत्याच वेळी तिचे 
गुणगान केल्याने सिद्ध होत नसते. अर्थात भारतीय 
दशनांची योग्य त्या ठिकाणी पाश्चात्य दशेनांशी तलना 
करावयास हरकत नाही. परंतु कोणत्याही दोन गोष्टींची 
भलत्याच माबतीत तुलना करणे हे काही 
त्याचे लक्षण नव्हे. अश्या प्रकारची अयथाथथे तुलना 
केल्याने आपण तुलनेप्रील्यथ घेतलेल्या दोन्ही गोष्टींवर 
केत्याय करीत असतो, याची जाणीव बाळगणे इष्ट 
असेत. आणखी अक्षे की, प्रत्यक्षवादी विचाखेतांच्या 
सिद्धान्तांना पोटात घऊन त्यांच्या पळीकडे जाण्याची 
बौद्धिक का कवळ आपल्याकडील वेदान्त तत्त्व- 
शानानेच केळी हा बनहट्टींचा समज बिनबु ह् 

ही शौद्धिक करामत करून दालविणारी दन ब 
पाश्चात्य तत्त्वशानात देखील सापडण्यासारखी आहेत 
याची ञ्र बनहद्डींना जाणीव नसेल तर ती खेदाची 
गोष्ट आहे. वेदान्ताच्या तोडीची, विश्वात्मक दृष्टिकोन 
स्वीकारणारी, अत्युदात्त आदशवादाला उचळून धघर- 
णारी, आणि गूढवादात विलीन होण 
तत्त्वज्ञानात कोणती हे जर जाणून 


तर अर्थातच पाश्चात्य तत्त्वशानाचा इतिहास अधिक 
जवळून अभ्यासिळा पाहिज, हे सूज्ञांस सांगण्याची 
जरूरी नाही, 


घ्यावयाचे असेल 
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मोठ्या पांडि- 


री दशेने पाश्चात्य . 


| क 
च “त १ 
%२.७७०णळ्क 
क नवभारत र्जा 
धि ७५ ै १९ 


च अमृतमहोत्सवी ६ >२७ 
र्‌ ह: ह, 
टे 


रभ 


७ 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


बाचकांचा पत्रव्यवहार 


मा. संपादक, ' नवभारत? मासिक, 
शिक्षक या नात्याने वरच्या वर्गांना समास 
शिकविताना मला नेहमी काही शंका निर्माण होत. 
जाणकारांशी' चर्चा करूनही समाधान झाले नाही. 
म्हणून जिज्ञासेने मी श्री. दामले व श्री. मोने यांचे 
- व्याकरण-ग्रंथ अतिशय बारकाईने अभ्यासले, व ती 
पुस्तके वाचून माझे मत ठाम बनलें. श्री. दामले 
यांनी अलूक्‌ उपपद तत्पुरुषाची उदाहरणे देताना 
“कडेलोट व मराठीतील समास विशेषात 'गलेल्टट? 
ही जी उदाहरणे दिली आहेत, त्यावाबतच माझी 
शंका आहे. तसेच दृन्द समासाच्या संदर्भात तळटीपेत 
ते म्हणतात की जर दोन्ही पदांचा विभक्तिप्रत्यय 
एकच असेल तर तो सामासिक शब्द मानू नये. 
उदा० घरी दारी, नाकी डोळी इत्यादी, परंतु 
याबाबत माझे वेगळे विचार मी पुढे मांडले आहेत : 


काही अनुल्लेखित ब गोंधळात टाकणारे शब्द 

(१) श्री, दामले यांनी आपल्या व्याकरण ग्रंथात 
अंक ४२८ मध्ये अलुक्‌ उपपद तत्पुरु्षाचो उदाहरण 
दिली आहेत. त्याचप्रमाणे ' मराठी समास विशेष 
या प्रकरणातील अंक .४५७ (६३२) मध्येही 
अश्लीच' काही अलूक्‌ समासाची यादी दिली आहे. 
ती अश्ली- अ ) खिसेकापू, पाखरेविक्या, पहारेकरी, 
कडेलोट इ. व) आरसेमहाल, घोडेवाट, गलेलठ्ठ, 
कोल्हेकुई इत्यादी. 

“ अ' भागातील उदाहरणे अलुक्‌ उपपद तत्पु- 
रुषाची म्हणून दिली आहेत तर 'ब * मधील 
अलुक्‌ तत्पुरुषाची म्हणून. ' अ ? मध्रील पहिल्या 
तिहींबद्दल काही म्हणावयाचे नाही. त्यांचा व 
करताना त्यांच्या म्हणण्यानुसार लोप न पावलेलं 
प्रथमा (अनेकवचन) विभक्ती तहाचे कायम 
राहते. पण शेवटच्या कडेलोट? या उदाहरणात 
व “ब? मधील सर्व उदाहरणात विग्रह करताना 
पहिल्या शदाची त्यांनी सांगतळेली प्रथमा ( अनेक- 


वचन) बदलते. तेव्हा खरोखरी “कडे !' * कोल्हे? 
: घोडे, “आरसे? ही प्रथमा अनेकवचनाची रूपे 
आहेत काय? मी हे समजू शकतो को कुईकुई 
अनेक कोल्ह्यांची असू शकेल, अनेक आरश्ांचा 
महाल असू शकेल पण कड्यावरून लोटण्याची 
शिक्षा ही एकाच' कड्यावरून होईल. अनेक कड्यां- 
वरून होणार नाही. तीच' बाव 'गलेल्टु? या 
समासाची होय. कडे, गले ही सामान्यख्पेही' 
नांहीत. (जुन्या मराठीत तशी असल्यास न कळे). 
आज '* कड्या, “ गळया ' अशी सामान्यरूपे 
होतात. तेव्हा कडेलोट हे अलुक्‌ उपपदाचे उदाहरण 
न मानता उपपद तत्पुरुषाचेच मानावे व गलेलछठु 
हे तृतीया तत्पुरुपाचे मानावे. 


आता प्रश्‍ने असा की “ कडे,' ' गले अश्ली रूपे 
कशी झाली ? ह्यास उत्तर हेच कौ * राजवाडा 
यात राजा ह्या आकारान्त पुं. शब्दाचे अकारान्त 
पद वतनले तसे “ कडा ' या आकारान्त पृ. शब्दाचे 
एकांरान्त पद बनले. ही अशी अनियमित रूपे होत. 
व ह्या प्रकारचे समास त्या त्या समास प्रकारातील 
अनियमित वा अपवादात्मक समासाची उदाहरणे 
म्हणावीत. 


(२) दन्द समासाच्या संदर्भात 'श्री. दामले 
यांनी पान क्र. ६१२ वर टीप दिली आहे. ती 
अश्ली- कधी कधी दोन्ही पदासही एकच विभकक्‍्ति- 
प्रत्यय लागलेला आढळतो. तेव्हा त्यांचा समास 
मानण्याचे कारण नाही. दर ते भिन्न भिन्न दोन 
शब्द होत हे उघड आहे जसे- हाताला पायाला, 
नाकी डोळी, घरी दारी इत्यादी. 


याबाबत मला असे म्हणायचे को, घरीदारी 
तुझे हे असेच ! ठायीठायी त्याला अडथळे येत, 
जळीस्थळी परमेश्‍वर भरला आहे; या वाक्यातील 
घरीदारी, जळीस्थळी, ठायीठायी हे शब्द 'क्रिया- 
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नवभारत 


विशेषण अव्यये म्हणून येथे वापरली गेली आहेत, 
व ते प्रत्येक ठिकाणी या अर्थाने. घरोघरी-प्रत्येक 
घरी, तसेच ठायीठायी प्रत्येक ठायी असा विग्रह 
करून हे शब्द सामासिक दशाब्द म्हणून मान्य होण्या- 
सारखे आहेत. आता मुद्या असा की वर उद्धृत 
केलेल्या टीपेत दोन्ही पदांना एकच विभक्तीप्रत्यय 
लागल्यास तो समास मानू नये या म्हणण्याला काट 
मिळतौ. दोन्ही पदांना एकच विभक्तीप्रत्यय लाग- 
लेले काही अपवादात्मक सामासिक शब्द असतात 
असे म्हणावे लागेल. 


दृंद समासातीलळ सखेसोयरे, राजेमहाराजे या 
उदाहरणात दोन्ही पदाची एकच' विभक्‍्ती- प्रथमा 
अनेकवचन कायम आहे. प्रश्‍न हाच को अलुक्‌ हा 
प्रकार आतापर्यंत तत्पुरषातच रूढ आहे. आता 
ही अपवादात्मक उदाहरणे- लक्षात घेऊन अलक 
अव्ययीभाव व अलुक्‌ द्ृंद्र समास मानावयाचा की 
काय ? 


- एम्‌. आर्‌ . असरतकार 


ही पप्काणत्वा ळय पककायत्ाधयत्शप्सयातात्ा यत्ता ता यत्ठसाप 
४: प्राज्षुपाठशाळा-मण्डळ-ग्रेंथमाला १) 
/ कमकोश | 
; स्कारकाण 
|; र्न (रका ड़ : री 
(1 $! 
ब « भाग १ ला ी 
च्य च डे , 
१; सुपररोयठ साइज, पृष्ठसंख्या ९००, किंमत ४५ रु. ! 
। संस्कारकाण्डाचा प्रथम भाग प्रकाशित झाला आहे. या भागांत संस्कारांसंबंधीं सामान्य ४ 
९ विचार, गोत्र, प्रवर व सापिण्डय यासंवंधीं विस्ढृत शास्त्रार्थ, विवाहकाल, विवाहाचे प्रकार । 
१ इत्यादि विषय आलेले आहेत. धर्मशास्त्राचे आधुनिक पद्धतीनें संशोधन करणाऱ्या : 

1. घ्‌ क €> €" र (* 1) * 
/) संशोधकांस व प्राचीन पण्डित-याज्ञिक यांसही हा भाग अत्यंत उपयुक्त असल्यामुळें . 
१ संग्राह्य आहे. 
'] 2 अ. . ह ९ | 
९ मिळण्याचे ठिकाण- प्राज्ञपाठ़ाळामंडळ, वाहे ४ 
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२९५०, ॥४०. ॥॥ | 1332 नवभारत 


एका चिञ्ञांत नकली दागिने तर दुसर्‍्यां3 खस्सत जवाहर, अस्सल दोऱते थोळ्यां! 
१ ५८:४१ ४३1 वतुन १]: 1:12) 1212 २:५४ ६८:५२ 


अरलल' क णि नन क्व १ लँ कायच शो १७ नव्याच दावा 
>४८७& उण नवळल यातला फरळ आओळन्लळात 
उत्तन माठाची नकळ सर्दभर केली जाते. पुष्कळदा हा नकली माल दिसष्यांत अस्सल दिसतो. 


किर्लोस्कर ५ होस पॉवर-एव्ही १ डिझेल एजिगांची नेहमी नकल केली जाते. (ग, आकार 

मोजमापे इतकच झ्य पण बाह्य स्वरूपाब्ाबत फिलोस्कर एव्ही १ सारलीच दिसणारी बनावट एंजिने 
स्वस्त [मळतात. परंतु िवसनीयता आणि उत्कट कार्यथुगता यावावतीत किलोस्फर एजिनांची वरोवरी दोणतेरी 
नावट एजन कल यकत नादीं. साहजिकच किलोस्कर ऐएजिने ग्रेतकऱ्यांच्या विश्वातास पात्र दला आत व त 


> 


म्हणूनय किलास्कर एऐजिदांची दऊल आता पाढत्या प्रमागीव केली जात आहे. 


किलोस्क ण्ट्टी ह व्भि घो रि निट >. (तक 

्हिरकेर पव्ही-१ हे एक विविधोपयोदी िगल सिलिंडर डिझेल एंजिन आहे. ते शेतकी आणि विविध 
कामझाजांताठी उपयुक्त ठरे आहे. विर पाग्रन न 0010004: 
कायञामाताठा उपयुक्त ठर ल माद, विश्वाशपात्रना, काटकर र, टिणाझपगा आणि रतत समाधानकारक 


काम दजाचा घुण याबायकांच ते अजोड आहे. करिळॉप्कर एंजिनांना बिड, रय्या तत्पर व उगम सेगेचे पाटवळ आहे. 


१21 ती श्व 


रूरेढी 


वयिल/स्कर एव्ही-? ५ हॉर्लपॉवर छजिब खरेढी नरा-- 
यकळी आणि स्वस्त एंजिनबावर भरंवसा ठेवू बळा 


10० & 5॥॥,॥९०0-34/69 14 


किव्कार्व्ञ्र ओर्डिळ एंजिन्य्‌ वळिनिढेड, एस्िन्टन रोड, खडदी, पुणे-१ (भारत) 


र ल टेब्मा र्क र, कटि कर ) पालटरी लके यया पंपनी गः ञ्ग्य १ 71 ति * : ० “५. 
परीट देम्मारफ डिलर प्रोथासडरी टिमिडेड या इंयनीच्या गाडडीचा रजिस्टई देडमाक असून किळौस्कर ऑईल एजिन्स दिमिटेड ही कंपनी खाचा पापर झरणारी अधिर्त कंग म्हणून नोंदाथिदेश्री आहे. 
ढे हरणार आवळत कपनी म्हणून नोंदायिदे » 


| अनक्रमणिका | मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 
ा राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञषषाठशाळामंडळ, वाई 


